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INTRODUCCION

El objetivo del presente libro es reflexionar sobre el uso que los cabildos
catedralicios hacian de las ceremonias publicas y religiosas para la cons-
truccion de espacios simbélicos, para la expresion de discursos politicos y
para el ejercicio de su poder. Los cabildos eran corporaciones de clérigos
al servicio exclusivo de las catedrales, cuyos miembros formaban una élite
letrada que se distinguia del pueblo y del resto de los eclesiasticos por sus
privilegios econémicos y politicos, por tener a su cargo la administracion de
la Iglesia y, sobre todo, por presidir, desde el coro y el ptlpito, la alabanza, la
oracion y la prédica a dios en las catedrales.

La actividad central de los cabildos tenia lugar principalmente en la
iglesia mayor de las grandes ciudades. Ello revestia a sus miembros de un
enorme prestigio en la comunidad, pues semejantes rituales llevaban al pue-
blo a atribuir a los capitulares una especial capacidad para acercarse a dios,
para alcanzarlo y recibir su gracia; también porque en cada celebracion, los
fieles congregados se reconocian entre si como pueblo de dios, capaces de
participar en el proceso de la salvacién eterna y porque, entre otras razones,
el culto litargico apelaba a los sentimientos, recurriendo a interpretaciones
alegodricas, mas que a la explicaciéon de los elementos verbales y el significado
puntual de los ritos. Por su enorme relevancia en la comunidad, los cabildos
participaban también de ceremonias devotas, no necesariamente norma-
das por la sede apostdlica, como procesiones y ejercicios piadosos, y asistian
en lugar preeminente a festejos y ceremonias publicas organizadas fuera de
la catedral por los ayuntamientos y otras autoridades, usando los simbolos
por los cuales podia reconocerse su lugar y ministerio dentro de la Iglesia.

En estrecho vinculo con su funcién propiamente mistica o espiritual,
las actividades litargicas y el resto de las ceremonias religiosas y profanas
eran mecanismos para la conduccion social y, en consecuencia, elementos
constitutivos del poder. En virtud de la capacidad sugestiva y persuasiva de
sus discursos, podian, valiéndose de simbolos, ratificar un orden determi-
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nado, dirigir voluntades, celebrar pactos y revelar, representar o contribuir
a la materializacién de proyectos de muy diverso orden. Por lo mismo, los
cabildos se involucraban y tomaban parte de los més variados y contrastantes
aspectos de la vida social, cultural y politica.

Tales corporaciones han sido atendidas por una amplia historiografia
desde el inicio de los afios setenta del siglo xx en Francia y Espafia, y de los
ochenta en el caso de México.' Los nuevos enfoques superaron las visiones
laudatorias y conmemorativas, que solian limitarse a enlistar a sus miem-
bros més destacados, para privilegiar el andlisis sobre las transformaciones
que estos cuerpos colegiados sufrieron en su paso del Medievo al Estado
Moderno y de éste al republicanismo, asi como sus proyectos de ordenacién
social en cada etapa. También ha sido motivo de estudio la relacién de los
cabildos con los obispos, sus actividades en la administraciéon del diezmo
y gobierno de las catedrales, su participacion en la creacién y direccion de
las capillas de musica, seminarios conciliares, hospitales y obras pias. De
igual manera se han hecho importantes trabajos sobre la formacién y carrera
de sus miembros, su procedencia universitaria y colegial, sus origenes
sociales, sus fortunas, vinculos familiares, clientelares y corporativos.

Por la misma naturaleza de los cabildos, ha sido un tema recurrente
en esos estudios su actuacién en las ceremonias publicas y religiosas,’

! Pueden encontrarse balances historiogréficos y compilaciones bibliograficas en diversos
libros y articulos, asi como en los volimenes colectivos publicados en Espafia y México donde
se retinen las reflexiones de los especialistas en el tema. De entre ellos deseo mencionar a
E. Callado Estela (ed.), La catedral ilustrada: Iglesia, sociedad y cultura en la Valencia del siglo
xvir, 2013-2017; L. Pérez Puente y J. G. Castillo Flores (coords.), Poder y privilegio. Cabildos
eclesidsticos en Nueva Esparia, siglos xvi a xix, 2016, idem, Educacion y prebenda: investigaciones
sobre la formacion y las carreras del alto clero novohispano, 2019; N. Vigil Montes, “Las tltimas
aportaciones a la historia de los cabildos catedralicios en Castilla y Portugal durante la Edad
Media (2000-2010)”, Studium Ovetense. Revista del Centro Superior de Estudios Teoldgicos del
Seminario Metropolitano de Oviedo, 2010, pp. 103-133; J. M. Lop Otin, “Las catedrales y los cabildos
catedralicios de la corona de Castilla durante la Edad Media. Un balance historiografico”,
En la Esparia Medieval, 2003, pp. 371-404; R. Sanchez Gonzalez, Iglesia y sociedad en la Castilla
Moderna. El cabildo catedralicio de la Sede Primada (siglo xvi), 2000; O. Mazin Gémez, El cabildo
catedral de Valladolid de Michoacin, 1996.

2Sobre este tema en particular existen destacados trabajos en la colecciéon La Real Universidad
de México. Estudios y Textos del 1sue-UNAM.

*].]J. Garcia Bernal, “El ritual funerario de los arzobispos de Sevilla segtin los cuadernos
manuscritos de los maestros de ceremonias de la catedral hispalense (siglos xvi-xvin)”, e-Spania
Revue Interdisciplinaire d’Etudes Hispaniques Médiévales et Modernes, 2014; F. L. Ramos, Identity,
ritual, and power in colonial Puebla, 2012; G. Ramallo Asensio (ed.), La catedral guia mental y
espiritual de la Europa barroca catédlica, 2010; B. Dompnier (ed.), Les cérémonies extraordinaires
du catholicisme baroque, 2009; A. Polo y la Borda Ramos, “Identidad y poder en los conflictos
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aunque muchas veces s6lo de modo marginal. Con el fin de ahondar en la
importancia de esta destacada actividad, hemos optado por dar forma a este
libro colectivo, donde pretendimos reunir a sefieros académicos y jovenes
investigadores para dar muestra de sus hallazgos y reflexiones acerca del
uso que dichas corporaciones hicieron de la liturgia y otras ceremonias. Se
trata de 16 articulos relativos a los cabildos de las catedrales espafiolas de
Vic, Valencia, Murcia y Valladolid; las novohispanas de Michoacan, Méxi-
co, Puebla, Oaxaca y Mérida de Yucatan, asi como la peruana del Cuzco.
Hemos organizado sus colaboraciones en tres grandes apartados. En el
primero, recogemos los trabajos que privilegian el papel de las ceremonias
en la construccién de espacios, tanto en las catedrales como en la esfera
mas vasta de la ciudad, donde se integraban el &mbito fisico, los simbolos
y las imagenes. En el segundo, agrupamos a quienes han puesto el énfasis
en su caracter de expresion del discurso politico. Finalmente, en el tercer
apartado se retinen textos donde las ceremonias son, ante todo, escenario
de la competencia por el poder.

El primero de esos apartados, titulado “Los simbolos y la construc-
cioén de espacios”, inicia con el trabajo de Javier Burrieza Sanchez, “Una
catedral en construccidn, escenario de las ceremonias en una ciudad de la
corte”, donde se da cuenta del proceso de construccion de la iglesia mayor
de Valladolid, su paso de colegiata medieval a catedral de fabrica siempre
inacabada. El texto advierte como el devenir de esa iglesia, la transforma-
cion de sus espacios y sus usos estuvieron intimamente vinculados con la
suerte de la ciudad, su esplendor y el temprano deterioro de su lustre. En
este trayecto, el autor consigue pintar el cuadro de la liturgia barroca que
estuvo a cargo del cabildo eclesidstico vallisoletano gracias a la descripcion
puntual del escenario de las grandes ceremonias cortesanas y politicas, y
del sefialamiento del lugar que en ellas jugaban todos sus actores y su sig-
nificado simbélico: monarcas, prelados, prebendados, cantores, capellanes,
pueblo y religiones.

Con un sentido similar, el trabajo de Oscar Mazin se refiere al largo
proceso que hizo de la catedral de Valladolid de Michoacéan el eje organiza-

por las preeminencias en el siglo xvit”, Histdrica, 2007, pp. 7-42; P. Diaz Cayeros, “Espacio
y poder en el coro de la catedral de Puebla”, Relaciones, 2004, pp. 219-251; A. Osorio, “The
king in Lima: simulacra, ritual, and ruler in seventeenth-century Peru”, Hispanic Historical
Review, 2004, pp. 447-474; R. ]. Lépez, “Ceremonia y poder en el Antiguo Régimen. Algunas
reflexiones sobre fuentes y perspectivas de anélisis”, en A. Gonzalez Enciso y J. M. Usunériz
Garayoa (coords.), Imagen del rey, imagen de los reinos. Las ceremonias publicas en la Esparia
moderna, 1999, pp. 19-61.
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dor del orden social y del espacio urbano, aludiendo para ello a dos de sus
momentos centrales: la procesién de traslado de las monjas catalinas a su
nuevo convento en 1738, y la posterior sustitucién del Cristo de las Monjas,
que tradicionalmente encabezaba procesiones de rogativa, por otra talla
procedente de la catedral. Dicho fenémeno, que potenciaba los vinculos
de la ciudad con la catedral, nos dice el autor, implicé la integraciéon de
un régimen de organizacién social bajo los auspicios del cabildo, el cual se
manifestd en la promocién del culto, en la beneficencia, en la creacién de
centros de ensefianza, en el préstamo de caudales y en la definicién y difusién
de determinada modalidad artistica. Todo ello en detrimento del antiguo
poderio de las 6rdenes religiosas establecidas en la antigua Valladolid. Las
tradicionales disputas entre el clero diocesano y las 6rdenes religiosas, tan
atendidas por la historiografia en México, fueron los signos més evidentes
de los intentos de imposicién de la autoridad de las catedrales y de su clero
en las ciudades. Sin embargo, s6lo se traté de momentos insertos en procesos
de largo aliento, los cuales tuvieron manifestaciones de muy diverso tipo:
politicas, econémicas y sociales, sin duda, pero también rituales, artisticas
y urbanisticas, como se pone de manifiesto en este texto.

De igual forma, en la ciudad de Antequera de Oaxaca es palpable la
participacion del cabildo en el establecimiento de un régimen de organizaciéon
social que, a diferencia del vallisoletano, se hace visible en la distribucién
de los espacios dentro de la catedral. En el estudio de este fenémeno, Juan
Manuel Yéanez Garcia nos muestra como, tras el proceso de consolidaciéon
politica y construccion material de la catedral oaxaquefia, el cabildo dio
forma a espacios de representacion de los distintos cuerpos sociales de la
di6cesis por medio de la distribucién de las capillas y de la imposicion de
programas artistico-devocionales, logrando asi pactos y conciliacién con los
distintos poderes, cuya representacion simbdlica y fisica consigui6 articular
en el interior de la iglesia.

El segundo apartado, “Los discursos y las ceremonias”, parte del texto de
Rossen Rovira Morgado, en el que se muestran las diversas expresiones
de teatralidad ritual llevadas a cabo en la didcesis de Vic, en la corona de
Aragon, para contener la inmigracién francesa y la disidencia protestante,
mediante el fortalecimiento de la figura de Felipe II. Se trataba, nos explica
el autor, de una serie de discursos y acciones que se sumaban a mecanismos
puntuales de control, como la reforma de la diécesis y de los obispados ve-
cinos de los Pirineos, la promocién de visitas pastorales y una determinada
produccioén literaria, entre otros, para fomentar una identidad comun. Asi,
se nos muestra cOmo, a través de la fiesta, se intentd conciliar los intereses
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locales con los de la casa de Austria, cuyos representantes fueron vistos como
ungidos para combatir al islam y, ahora, a la herejia y el protestantismo.

Aunque cada ceremonia o evento que el cabildo solemnizaba con su
presencia tenfa un fin especifico para su realizacion, al mismo tiempo podia
entrafiar diversos significados y propdsitos y, en consecuencia, tener diversos
beneficiarios. De ello nos da cuenta el estudio de Juvenal Jaramillo Magafia,
donde se trata sobre el otorgamiento de la cruz de la orden de Carlos III a
uno de los capitulares michoacanos, asi como de la jura y proclama de Carlos
IV y, muy poco después, de Fernando VII. Ceremonias y fiestas que, més
alla de su objetivo primero, fueron expresién material de multiples mensajes
utilizados para abonar en favor de la imagen del cabildo eclesiastico, del
ayuntamiento, de la familia del capitular condecorado, de la monarquia,
de la idea de la continuidad dinastica, de la paz, de la unién de la vieja y la
Nueva Espana, de la legitimidad de la monarquia...

Otra ceremonia de recibimiento, aunque de muy distinto signo, es la
estudiada por Victor Hugo Medina Suérez, quien trata sobre la recepcién
dada en 1695 en Mérida de Yucatén a la embajada del Can Ek, monarca in-
digena del Petén Itza. En este caso, las espléndidas fiestas, la acogida dada
a los indios itzaes en la catedral engalanada, y su bautismo, permitieron al
cabildo proclamar que la Iglesia diocesana de Yucatdn ya no necesitaba de los
frailes, pues su clero secular era capaz de suplirlos en el ejercicio misionero.
Maés atn, en ese discurso se aseguraba que como los frailes habian servido al
rey, cimentando la Conquista en el siglo xvi, el cabildo de la catedral habia
hecho lo propio en la lucha por conquistar el Petén Itz4 en los tltimos afios
del siglo xvi. De esta forma, se nos muestra nuevamente cémo los proyectos
de organizacion eclesiastica y social que abanderaron y promovieron en
América obispos y cabildos, en oposicion a los encabezados por las 6rdenes
religiosas evangelizadoras, tuvieron clara expresién en ceremonias ptblicas
y rituales eclesiasticos.

El siguiente trabajo, de la autoria de Ruth Yareth Reyes Acevedo, “El
cabildo metropolitano ante las dedicaciones de su catedral: México (1656-
1667), dos ceremonias en sede vacante”, pone de manifiesto como, en tanto
que representantes del patronato, los virreyes se arrogaron la facultad de
dedicar la catedral metropolitana de México en dos ocasiones durante el siglo
xv1l, adelantdndose a la fiesta religiosa y en detrimento de las costumbres y
las disposiciones eclesidsticas. Las suntuosas ceremonias publicas de dedi-
cacion del templo se hicieron en reconocimiento al impulso dado por esos
virreyes al avance en la obra del edificio catedralicio; no obstante, al propio
tiempo tuvieron un claro propésito politico, pues al celebrarse durante sedes
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vacantes, permitieron fortalecer los vinculos entre el cabildo catedral y la
autoridad regia, asi como ponderar ésta sobre el arzobispo ausente.

Por casi 300 afios, patronato, vicariato y luego regalismo tuvieron al
papado alejado de la Iglesia americana. Asi, cuando se consumo la Inde-
pendencia de los territorios indianos, los cabildos catedrales pretendieron,
con objetivos politicos diversos, incrementar la presencia simbdlica del papa
en las catedrales mexicanas a través del ceremonial llevado a cabo en las
honras fanebres de pontifices entre 1823 y 1831. Al estudiar las posturas de
los capitulares de México, Puebla y Michoacan, Sergio Rosas Salas nos mues-
tra como al tiempo que rechazaban el patronato pretendido por el Estado,
avalaban la Independencia nacional y reclamaban una mayor autonomia
de la Iglesia frente al poder civil. Tales posicionamientos, a fin de cuentas,
contribuirian a establecer una nueva relacion y una nueva identidad de los
cabildos y la Iglesia mexicana en su conjunto.

Viendo las ceremonias publicas y religiosas como discursos del poder,
reflejo de su orden y vigencia, Berenise Bravo Rubio nos da cuenta de cémo
en medio del tenso ambiente politico vivido en México entre 1839 y 1840, se
dieron cita los lideres de la Iglesia caté6lica y del nuevo gobierno republicano
para celebrar con fiestas puablicas y ceremonias rituales la consagracion y
toma de posesién de un nuevo arzobispo. En el andlisis de ese espectaculo,
se sefiala que la Iglesia tuvo por objetivo mostrar la vigencia de su poder y
hasta qué punto la sociedad decimonénica atin estaba lejos de los procesos
de secularizacién. Con todo, esas manifestaciones también eran estrategias
politicas, formas de negociaciéon y pacto, asi como espectaculo para disuadir
e incluso para ocultar un orden distinto.

Ahora bien, con excepcién de la liturgia, regida por Roma a partir de
Trento, el resto de las funciones religiosas llevadas a cabo por los cabildos
eclesidsticos estaban reguladas por estatutos y constituciones, ceremoniales,
breviarios, misales anotados, libros rituales y de procesiones, reglas de coro,
consuetas, tablillas, etcétera, donde se recogian los usos y costumbres de
cada catedral, asi como los de la provincia eclesiéstica a la que pertenecian.
La promulgacién, edicién y rediciones de estos textos en una determinada
didcesis, cumplian diversos objetivos, pues ademas de la funcién ordenadora
de los actos religiosos, eran proclamas de los acuerdos de sinodos y concilios
provinciales o ecuménicos, asi como vias para fortalecer la identidad de la
corporacioén catedralicia o refrendar la autoridad de obispos o cabildos. De
esas multiples funciones nos habla Antonio Ruiz Caballero al estudiar las
ediciones de las reglas del coro de la catedral de Michoacan, dando cuenta
de su vinculo con las normas de otras catedrales y de como, mas alla de su
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funcion practica, las tres promulgaciones y refrendos de esas reglas, llevadas
a cabo en distintos momentos, obedecieron a unas particulares intenciones
politicas, simbdlicas y rituales.

Los conflictos politicos suscitados en torno a las ceremonias son el
comun denominador de nuestro tercer apartado, titulado “El poder y las
ceremonias”. Este da inicio con el texto de Emilio Callado Estela, “Ceremonias
publicas y élites locales. Conflictos de preeminencias entre cabildo catedra-
licio y ciudad de Valencia en el siglo xvii”. Durante la Edad Moderna, los
cabildos eclesidsticos y los ayuntamientos se vieron obligados a convivir y
colaborar. Los primeros eran la méxima autoridad eclesiastica en las ciudades,
luego de obispos o arzobispos, mientras que los segundos hacian posible el
orden social local y, como parte de sus funciones, estaba la administracion
y correcta distribucién de recursos y servicios, entre los que estaban los reli-
giosos. Aunque eran dependientes unos de otros, inevitablemente entraban
en conflicto, pero no sélo por la falta de un claro marco regulador de sus
competencias, apunta el autor, sino porque se trat6 de autoridades que, por
un lado, fueron fortalecidas, y por otro, atemperadas por fenémenos que las
rebasaban, propios del Estado Moderno: la decadencia del orden medieval
y la consolidacién de las ciudades; la conquista cristiana del territorio y el
fortalecimiento del poder regio, y con todo ello, la puesta en duda de la
inmunidad de la Iglesia. Asi, las fricciones en la Valencia del siglo xvii en
torno a la custodia de reliquias, la convocatoria de procesiones, la organi-
zacion de fiestas y, en ellas, las decisiones sobre el orden de los asientos y
de la asistencia, se nos muestran como expresion de las transformaciones
sufridas por cabildos catedrales y municipios, que se negaban a renunciar al
protagonismo y poder que creian que les correspondia en la escena publica.

Las competencias por la primacia en el escenario urbano no sélo se
dieron entre autoridades eclesiasticas y temporales, también fueron fre-
cuentes entre los distintos cuerpos de la Iglesia, como bien lo muestra An-
tonio Irigoyen Lopez al analizar los enfrentamientos por la procesion de la
Virgen de la Fuensanta entre el cabildo catedralicio de Murcia, el obispo de
Cartagena y la orden de los capuchinos, en 1694. Detras de los argumentos
esgrimidos por los actores de esta disputa para respaldar sus acciones, se
revelan los intentos de reivindicacién de sus posiciones de preeminencia en
la esfera religiosa y un reclamo de su potestad frente a los otros. Ademas de
los intentos de afirmacion de prestigio, derechos y privilegios, también se
revelan las dificultades y la hostilidad manifiesta que tuvieron los intentos
de implantacién del Concilio de Trento en los territorios de la monarquia
hispanica, sobre todo en lo tocante al fortalecimiento de la figura episcopal.
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En el siguiente trabajo, José Gabino Castillo Flores se refiere al papel
desempefiado por el cabildo de la catedral metropolitana de México en las
ceremonias publicas, viéndolas como un mecanismo para el fortalecimiento
de su identidad corporativa. Asi, nos da cuenta de como, luego de conseguir
ornamentos religiosos, libros, oficiales suficientes para la atencion del culto
y dar forma a una nutrida capilla de musica, se dio a la tarea de reclamar
un lugar preeminente en el &mbito local. Asi, se empefié por imponer el
ritual catedralicio como el pilar de la vida religiosa de México, para de esa
forma desplegar su superioridad politica, lo cual, inevitablemente, le llevé
a enfrentar a los poderes tradicionales de la metrépoli colonial: la Real Au-
diencia, el virrey, el ayuntamiento y las érdenes religiosas... El fenémeno de
fondo en estos conflictos es el de la negociacion, el ajuste y acomodo de los
distintos tipos de poderes que, como el mismo cabildo eclesiastico, se fue-
ron desarrollando en los primeros 70 afios de vida de la Ciudad de México.

Junto con las consideraciones sobre los propésitos politicos de las
fiestas religiosas y ceremonias publicas realizadas por los cabildos, y de la
utilidad que revistieron para el fortalecimiento de su caracter corporativo,
el siguiente trabajo muestra los limites de la eficacia de tales armas para la
defensa de privilegios y el consiguiente desgaste de los cabildos cuando el
empleo de estas tacticas resultaba contraproducente. En el trabajo titulado
“¢Por qué doblan las campanas? La construccién del ritual catedralicio en el
México colonial”, de mi autoria, se relata dos desencuentros entre el cabildo
catedral de México y el virrey marqués de Mancera, entre 1668 y 1673, a
proposito de la celebracion de rogativas pubicas y el toque de campanas,
recordando que en América los cabildos eclesidsticos fueron corporaciones
sujetas a las autoridades seculares, en virtud del patronato indiano, y si bien
podian resultar victoriosos en casos concretos, a la larga verian mermada
su autoridad, como lo atestiguan numerosas ordenanzas y cédulas reales
expedidas para regular hasta en sus mas minimos detalles las formas de
proceder en las ceremonias publicas de carécter religioso.

A finales del siglo xvi, mientras la sociedad caminaba hacia el laicismo,
en la catedral de la didcesis de Puebla se debatia acaloradamente sobre
si el 6rgano y las voces del coro debian acompafiarse o alternarse. Mas alla
de las practicas adoptadas, el andlisis de las disputas llevado a cabo por
Jests Joel Pena Espinosa muestra el valor de la tradicién como un elemento
para transmitir y perpetuar la identidad de la Iglesia y del mismo cuerpo
capitular; como una via para exaltar las practicas del cabildo poblano en la
competencia entre sedes episcopales, y como un auxiliar para reafir-
mar la autoridad de la corporacién, al hacer de sus costumbres fuente de
derecho. Al mismo tiempo, esa disputa sobre el coro y el 6rgano revela la
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existencia de bandos internos en el cabildo, originados en la ocupacién de
cargos y prebendas, y por la identificacion de la antigiiedad como un mérito,
como garantia de conocimiento. Finalmente, el debate doctrinal originado
en esa disputa por la forma del culto muestra también los cambios que trajo
consigo el siglo xvir en la formacién clerical, en los autores y en los textos
esgrimidos en las reflexiones.

El esplendor del culto, la pericia en el canto, el lucimiento en las fies-
tas, la riqueza de los templos, escondian en todas las catedrales intereses
mundanos. A fin de cuentas, los cabildos estaban formados por los miembros
de una élite celosa de sus privilegios, siempre dispuesta a luchar por su
defensa. Ejemplo de ello son los siete afios de conflictos en la catedral del
Cuzco estudiados por Pedro M. Guibovich, pues en su analisis nos muestra
a un obispo que pretende hacer valer su jurisdiccién, aun sirviéndose de
la violencia fisica, y a su cabildo, cuyos miembros tratan de defender los
intereses que habian creado en la tierra y, en su conjunto, ambicionaban la
defensa de las prerrogativas de su corporacién. Asi, cerramos este libro con
una de las tres mas importantes y emblematicas catedrales del Perd, vista
sin afeites ni ceremonias.

El presente libro es el tercero de una serie. En el primero, Poder y pri-
vilegio. Cabildos eclesidsticos en Nueva Espaiia, siglos xvi a xix, reunimos a casi
todos los estudiosos del fenémeno capitular en México para dar cuenta de
la riqueza que ofrecen los cabildos eclesidsticos para la reflexion histérica.
A continuacion, en el segundo libro, titulado Educacion y prebenda. Investi-
gaciones sobre la formacion y las carreras del alto clero novohispano, tratamos un
tema especifico: el de su formacion, analizando los saberes cultivados por
los capitulares, sus grados académicos y los vinculos que sostuvieron con
universidades y colegios, asi como las estrategias utilizadas para su ingreso
y promocion dentro de esos cuerpos privilegiados. Finalmente, en esta nueva
entrega, conservando el propoésito de crear y fortalecer vinculos entre los
especialistas en el tema,* nos centramos en una de las principales funciones
de los cabildos: las ceremonias y su uso en la construccién de espacios sim-
bélicos, la expresion de discursos politicos y el ejercicio del poder. Dichas
ediciones, asi como la presente, se realizaron gracias al respaldo del usue y
al apoyo dado por la pGpra al proyecto “Libros y letrados en el gobierno de
las Indias” (paput, IN-402218).

Leticia Pérez Puente

4 A esta intencién responde la inclusién de los trabajos ya publicados de Oscar Mazin y Pedro
Guibovich, quienes los han renovado y actualizado para la presente publicacién.
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DE LOS ESPACIOS






UNA CATEDRAL EN CONSTRUCCION, ESCENARIO DE
LAS CEREMONIAS EN UNA CIUDAD DE LA CORTE*

Javier Burrieza Sanchez

La historia de las catedrales es la de la sucesién en la construccion de espacios
dotados de una funcionalidad, escenarios de las grandes ceremonias que
el centro de gravedad de una didcesis celebra en torno a la catedra de su
obispo. Un templo servido por el llamado cabildo catedral, conjunto de
eclesidsticos que se constituye como cuerpo y que dispone de una funcién
litargica de alabanza. Este responde, en su composicién, a las principales
misiones que cuentan en la formacién candnica, en la absoluciéon de los
pecados, en la predicacién y en el rezo del oficio divino acompafiado de la
musica que forma parte de la liturgia. El cabildo catedralicio —y asi ocurrira
en Espana hasta el Concordato de 1851 — se convertird en un poder eclesial
capaz de enfrentarse al propio del obispo, indispensable en el juego de las
presencias sacras y festivas, tanto en las naves de la iglesia mayor como en la
calle. Su condicién cambiard en el siglo x1x, pues con el tratado diplomatico
que regul6 las relaciones entre la Santa Sede y el Estado liberal que habia
desamortizado los bienes de la Iglesia, el capitulo de la catedral —mante-
niendo en buena medida su jerarquizacién— se convertira en colaboracio-
nista de su respectivo obispo o arzobispo, dentro de una sociedad mucho
maés secularizada en la que se consolidaba el liberalismo, en contraste con
la sacralizacion del Antiguo Régimen, propia del Barroco. Buena parte de
esta vida de las catedrales, de su presencia en las ciudades episcopales,
se reflej6 en los libros de las actas capitulares, los propios del cabildo, a
veces —como en el caso de la diécesis de Valladolid que nos va a ocupar —

“Este trabajo pertenece a los realizados dentro del proyecto de investigacién “La catedral
barroca. Iglesia, sociedad y cultura en la Valencia del siglo xvii”, concedido, aprobado y
financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad, después de Ciencia, Innovacién
y Universidades (HAR2016-74907-R), bajo la direccién del IP Dr. Emilio Callado Estela
(Universidad Centro de Estudios Universitarios Cardenal Herrera) con la calificacion A,
entre enero de 2017 y diciembre de 2019.
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llamados “del secreto”,' debido a la obligaciéon que tenian sus miembros de
guardarlo con respecto a las decisiones que alli fuesen tomadas.

El Valladolid que analizamos, en el centro geogréfico mas dindmico
en sus decisiones y comunicaciones con la corona de Castilla dentro de la
monarquia de Espafia, era una ciudad que a lo largo del siglo xv1 y, sobre
todo, en la primera década del xvn, habia acogido la presencia de las perso-
nas reales, en la propia corte, dentro del proceso de configuracion politica
de un centro capitolino, una ciudad de servicios como la defini6 el maestro
Bartolomé Bennassar.? Con todo, era un niicleo de poblacién muy relevante,
en el intervalo de los 40000 a los 50000 habitantes, el mas importante des-
pués de la dindmica Sevilla —volcada en las idas y venidas con América—,
con la proximidad de la villa de Medina del Campo que, hasta la centuria
anterior del xv1, habia sido un centro econémico muy importante con sus
famosas ferias.® Valladolid era la ciudad de las instituciones, a la cual se
habia incorporado —si me apuran y en dltimo lugar— la propia didcesis
y obispado por parte del papa Clemente VIII, en septiembre de 1595, y la
concesion del titulo de ciudad por Felipe I, en enero de 1596.*

Antes, tras el proceso de reorganizacion y repoblacién que efectud el
conde Pedro Anstrez a finales del siglo x1 —con el establecimiento de una
colegiata poderosa y auténoma que seré la futura base de la catedral —, vio
nacer una de las universidades mayores de Castilla —vinculada también con
este poder eclesidstico—; contempl6 el desarrollo de un consejo municipal
—conocido con el nombre de la ciudad —, asi como el establecimiento del
tribunal de la Real Chancilleria, sede del poder judicial del norte de Casti-
lla — Audiencia y Chancilleria—, que la convertirdn, con sus cuatro salas,
en una ciudad de poblacién flotante dentro de una sociedad pleiteadora. A
todo ello, debemos sumar su condicién de nicleo urbano levitico, poblado
en los mejores momentos del Barroco por mas de 40 establecimientos de
regulares, masculinos y femeninos, amén de otras muchas instituciones a
las que habria de sumarse, en tltima instancia, la propia corte, en dltima
ocasion entre 1601 y 1606, en virtud del valimiento que el duque de Lerma
habia ejercido sobre Felipe III.

1]. Burrieza Sanchez, “Los libros del secreto de la catedral de Valladolid”, en E. Callado Estela
(coord.), La catedral barroca. Iglesia, sociedad y cultura en la Valencia del siglo xvii, 2018, pp. 323-354.
2B. Bennassar, Valladolid en el Siglo de Oro. Una ciudad de Castilla y su entorno agrario en el siglo
xvi, 1989.

% A. Marcos Martin, Auge y declive de un niicleo mercantil y financiero de Castilla la Vieja: evolucion
demogrifica de Medina del Campo durante los siglos xvi y xvii, 1978.

*T. Egido Lopez, Historia de la didcesis de Valladolid, 1996.
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La construccion de una nueva colegiata en Valladolid a partir de
1527, afio del nacimiento del futuro Felipe II —cuando todavia no era sede
episcopal —, se enmarcé en el dltimo periodo del inicio de la construccién
de las grandes catedrales. En este caso, se produjo su transformacién en
iglesia mayor de la didcesis cuando apenas habia pasado de sus cimientos.
Contrastaba que ciudades mucho mas pequefias y menos preponderantes
dentro de la corona de Castilla contasen con una historia episcopal y, sobre
todo, catedralicia mucho mas nutrida, como sucedia en Osma, Sigiienza,
Astorga o Coria. Y asi continuaré ocurriendo, de alguna manera, a pesar de
la creacion de la didcesis, pues la de Valladolid va a disponer de un espacio
geografico muy reducido, amén de unas rentas episcopales bien moderadas,
lo que la convertia en un territorio eclesiastico de ascenso para los obispos
que la fueron gobernando. Con todo, muchos serdn los que concluiran sus
cursus honorum en esta sede sin poder culminar la construccién de un con-
junto catedralicio monumental y arménico, aunque si de gran importancia
en la historia arquitecténica por su dimension, construccion y estética, de
gran interés y particularidad en la organizacion de los espacios.

Las grandes catedrales de la corona de Castilla fueron iniciadas en
los siglos del Medievo y culminadas centurias después, con prolongadas
etapas constructivas en el Renacimiento, el Clasicismo y el Barroco. Con
todo, hubo didcesis que volvieron a abordar, desde los inicios del siglo xvi,
el comienzo de la construccion de sus catedrales como sucedi6é en Segovia
o en Salamanca —esta ultima conservé buena parte de su antigua iglesia
mayor adosada a la primera. En estas tltimas estuvo implicado Rodrigo Gil
de Hontafion, arquitecto que sucedié a Diego Riafio en las obras de la primera
gran colegiata de Valladolid, que pretendia romper con las construcciones
medievales a partir de ese mencionado 1527 —entonces apenas pasaron de
la cimentacién, aunque supuso el cambio de su orientacién urbana.’

® A. Ruiz Begofia, “Diego de Riafio y los maestros de la Colegiata de Valladolid”, De Arte.
Revista de Historia del Arte, 2004, pp. 39-54. La construcciéon de una iglesia mayor era motivo
de enaltecimiento de Valladolid. Por eso, el regidor Juan Antolinez de Burgos mencionaba
la predileccién que los prelados tenian hacia Santa Maria la Mayor: “Todos los prelados de
esta santa iglesia y sus prebendados han profesado gran celo y puesto gran atencién en el
aumento y autoridad de ella, como se reconoce en el adorno y majestad de la nueva fébrica
que se levanta con tantas ventajas a muchas de las que gozan el titulo de excelentemente
grandes, cuyo principio fue siendo su trazador Rodrigo Gil [de Hontafién], sefior que fue de
la merindad de Trasmiera, artifice el mas elegante de aquella edad en tiempo del Emperador
Carlos 5°. Ptsose la primera piedra en 13 de junio, afio de nuestra Redencién de 1527. Su labor
comenz6 tan relevante y en tanto extremo costosa, que parece que jamas pudiera concluirse.
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DESDE UNA COLEGIATA MEDIEVAL A UNA CATEDRAL INACABADA

La iglesia mayor de Valladolid, como decimos, se relacion6 con la reorgani-
zacién y repoblacion que efectué el conde Pedro Anstrez.® Era la colegiata
de Santa Maria la Mayor, al frente de la cual se encontraba un abad’ que
disponia de una extraordinaria autonomia, pues era dependiente directa-
mente de Roma. Territorialmente, esta villa de Valladolid se encontraba
incluida dentro de la didcesis de Palencia. Bien diferente era la jurisdiccién
del obispo en la misma o el juego de sus presencias fisicas e institucionales.
Pensemos, por ejemplo, en la fundacion del Colegio de San Gregorio por
fray Alonso de Burgos a fines del siglo xv o la ubicacion monumental del
sepulcro de Pedro de la Gasca, pacificador del Pert, en la iglesia de Santa
Maria Magdalena en pleno siglo xvi, ambos obispos de Palencia. Por otra parte,
el abad de Valladolid fue un hombre tan importante en la Iglesia castellana
de fines del siglo xv como lo fue Pedro Gonzalez de Mendoza, cardenal que
habria de ser de la Santa Cruz de Jerusalén.

La base econémica que poseia la colegiata era insuficiente para el gran
proyecto que trazo el arquitecto Juan de Herrera en el tltimo cuarto del siglo
xv1. Después se habria de producir la culminacién de anteriores deseos por
establecer la didcesis de Valladolid, contando con una importante instituciéon

Yo alcancé parte de ella levantada mas de seis estados y asi se deshizo de la que vemos”, J.
Antolinez de Burgos, Historia de Valladolid, 1987, pp. 194-195.

En 2018 se conmemoraron los 900 afios de la muerte del conde Pedro Anstrez, por lo que la
bibliografia sobre esta figura histérica de Valladolid esta experimentando una importante
renovacién que también subrayaré el papel urbano de la colegiata de Santa Maria. Véase
por ejemplo J. Zurita Nieto, Apuntes documentales sobre el afio de la muerte del conde don Pedro
Assurez y acerca de su sepultura, epitafio y aniversario en la S.I.M. de Valladolid, 2018; J. de Tiedra,
El hospital de Santa Maria de Esgueva de Valladolid: fundacion gloriosa y secular del conde don Pedro
Anstirez y dofia Eylo su mujer, 1937; J. Vadeon Baruque, El conde Anzurez, 1983; P. Martinez
Sopena, “Parentesco y poder en Le6n durante el siglo x1. La “‘casata’ de Alfonso Diaz”, Studia
Historica: Historia Moderna, 1987, pp. 33-87; idem, “La nobleza de Leén y Castilla en los siglos
x1y xi. Un estado de la cuestion”, Hispania. Revista Espariola de Historia, 1993, pp. 801-822;
idem, “El Valladolid medieval”, en ]J. Burrieza Sanchez (coord.), Una historia de Valladolid,
2004, pp. 76-196; C. M. Reglero de la Fuente, Espacio y poder en la Castilla medieval. Los Montes
de Torozos (siglos x-x1v), 1994; A. Barén, El conde Pedro Anstirez. Poder y dominio aristocrdtico en
Ledn y Castilla durante los siglos x1 y x11, 2013. Con respecto a la colegiata, véase Documentos de
la iglesia colegial de Santa Maria la Mayor (hoy Metropolitana) de Valladolid. Siglos x1 y xi1, 1917; M.
Castro Alonso, Episcopologio vallisoletano, 1904; V. Rodriguez Valencia, La colegiata y la catedral
de Valladolid, 1973; ]. Castro Toledo, Documentos de la colegiata de Valladolid, 1084-1300, 2010.
7El tnico recorrido sistematico sobre los abades de la colegiata de Valladolid se encuentra en
M. Castro Alonso, Episcopologio vallisoletano, pp. 3-118; T. Egido Lépez, “Valladolid antes de
ser obispado”, en J. Delicado Baeza (coord.), Historia de la didcesis de Valladolid, 1996, pp. 15-28.
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eclesial a poco més de 40 kilémetros de la nueva ciudad del Pisuerga, tam-
bién en construccién de su templo. Me refiero a la colegiata de San Antolin
de Medina del Campo, creada por impulso del rey Fernando el Catolico
ante Inocencio VIII, retomando anteriores y més antiguos proyectos de su
abuelo, el rey de Aragén, Fernando I —conocido como el de Antequera,
perteneciente a la dinastia castellana de los Trastamara que se estableci6 en
Aragon, y que habia sido sefior de Medina del Campo.

Volviendo al proyecto de Juan de Herrera, asi se lo habia encargado a
partir de 1580 el cabildo de esta colegiata de Valladolid, ésta notablemente
transformada desde los dias fundacionales de Anstirez y deseosa de un gran
edificio, capaz de provocar un cambio en el entorno. Herrera era un arquitecto
cortesano que habia trabajado en la gran obra de la monarquia: el monasterio
de San Lorenzo de El Escorial, cercano a la sede rival de la corte en Madrid,?
edificio que habria de asumir funciones diversas.

El proyecto de Herrera se desarrollaba en un templo de tres naves, de
sobria decoracién, “altura ilimitada”, numerosas capillas, con un predominio
del ritmo horizontal solamente superado con las torres que flanqueaban la
portada de los pies. Aqui Herrera prescindia de cipula alguna, como habia
desarrollado en El Escorial —a pesar de lo que indicaba una maqueta que
hoy podemos contemplar en el Museo Diocesano y Catedralicio vallisoleta-
no. Concluia en una cabecera recta, con dos pequefias torres rematadas por
piramides —nunca por unas nuevas torres como en la cabecera. El conjunto
poseia tres grandes fachadas, todo un alarde que antecedia a la basilica
escurialense del Patio de los Reyes. De alguna manera, se convertia en
un nuevo templo de Salomoén, aunque asumiendo la austeridad propia del
paisaje que lo acogia, segtin indicaba Juan José Martin Gonzalez.

8“Dio la traza Juan de Herrera, el mismo que dio la de San Lorenzo de El Escorial. Cuando
se comenz) esta tltima fabrica, abriendo un cimiento para asentar las primeras piedras, salio
un gran golpe de agua que la ciudad lo aproveché labrando una fuente que es la que esta
hoy junto a las Carnicerias [mayores] y sirve de lavadero. Poco después cavando en otra
parte para fundar cimientos a un pilar, se descubrié un pedazo de aposento labrado a lo
mosaico, con azulejos de diferentes colores y del tamafio de habas muy pequenas, indicios
y rastros todos que nos dan a conocer la mucha antigtiedad de Valladolid”. J. Antolinez de
Burgos, Historia de Valladolid, p. 195. Existe una leyenda, de la que no podemos conocer su
datacién, que afirma que la catedral no fue concluida porque Juan de Herrera fue llamado de
Valladolid, donde estaba construyendo esta iglesia mayor, al monasterio de San Lorenzo
de El Escorial. Herrera nunca estuvo a pie de obra, pero, sobre todo, el conjunto palaciego y
mondstico de Felipe Il estaba en fase de conclusiéon cuando fue requerido para los planos de
la colegiata y, después, catedral de Valladolid. Las razones para que este proyecto no fuese
concluido fueron la ausencia de fondos y la pérdida de importancia politica de la ciudad,
de la que sali6 la corte en 1606 para no volver jamas.
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Eso si, a pesar de permanecer inconclusa, el proyecto ejercié una
notable influencia en esa otra fase constructiva de edificios catedralicios,
naturalmente mas tardios, que fueron las nuevas sedes americanas, sin ol-
vidar otros ejemplos que se encuentran dentro de la estética del Clasicismo,
como ocurre con la basilica de El Pilar de Zaragoza. Por eso, Agustin Garcia
Bustamente recuerda que, desde el dltimo tercio del siglo xvi, este Valladolid
que construye su catedral y muchos templos mas se convirtié en un notable
foco de arquitectura clasicista.’ Felipe Il traté de contribuir a aumentar los
ingresos para la construccion de tan magno proyecto y, por eso, concedi6 en
1583 a los todavia abades de su colegiata —12 afios antes de la creacion de
la didcesis, aunque renovado después al cabildo de la nueva catedral — el
monopolio de impresion de las cartillas de la doctrina cristiana. En éstas,
elaboradas con materiales pobres para evitar el encarecimiento —como
resalté Luis Resines —,'° predominaba la ensenanza de lo sacro sobre las
letras profanas. Al fin y al cabo, muchos aprendian en ellas —como escribe
Teo6fanes Egido—'! sus primeras y dltimas letras. A pesar de la oposicién
a este monopolio que llegaba hasta las Indias, la concesién real al cabildo
vallisoletano se prolong6 hasta 1825. Aun asi, nunca proporciono los ingresos
necesarios para concluir el proyecto herreriano.

Tras unas negociaciones complejas para la creacion de la didcesis —ya
mencionamos las aspiraciones de la colegiata de Medina del Campo—, la
nueva demarcacion eclesial, en virtud de la bula clementina de septiembre
de 1595, se configurd, a pesar de su pequefio tamafio, con parroquias per-
tenecientes hasta entonces a las sedes salmantina y palentina. Poco tiempo
tardo en llegar a Valladolid el titulo de ciudad por parte del monarca, con
el objetivo de evitar una injerencia en este asunto desde Roma. El gobierno
de la diécesis y su funcionamiento habria de regirse por las Constituciones
Sinodales que se elaboraron en el propio, celebrado en Valladolid en 1606."2
No vamos a entrar en cuestiones de funcionamiento de la administracién
diocesana y dejaremos, de momento, el de este cabildo. Sin embargo, la
constitucion de la didcesis contribuy6 a impulsar la construccién de la igle-
sia mayor, aunque pronto esa aceleracioén se habria de tornar en lentitud
y paralizaciéon. No solamente la escasez de rentas, sino la muerte de sus

? A. Bustamante Garcia, La arquitectura clasicista del foco vallisoletano (1561-1640), 1983; F. Chueca
Goitia, La catedral de Valladolid. Una pagina del siglo de oro de la arquitectura espaiiola, 1998.
0L, Resines Llorente, La catedral de papel. Historia de las cartillas de Valladolid, 2007.

' T. Egido Lopez, Historia de la didcesis...

12 Este documento era el conjunto de las disposiciones por las cuales habrian de guiarse los fieles
y eclesisticos, ademds de contener las normativas judiciales para los letrados de la iglesia.
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impulsores —Juan de Herrera y Felipe Il — y, sobre todo, la decadencia de
la ciudad, que perdi6 su funcién cortesana, contribuyeron a ello.” En 1668,
el cabildo inauguraba la “obra nueva”, lo poco que se habia construido
del proyecto original desde que en 1626 se hubiese tenido que trasladar
en sus funciones a la vecina iglesia de Santa Maria la Antigua. Pronto se
contemplaron las profundas variaciones que se efectuaban en el proyecto
inicial. Eso si, existia una importante poblacion dependiente de la catedral,
en los gremios de canteros, albafiiles, carpinteros, sastres, pintores, esculto-
res, orfebres y plateros, ademds de relojeros. Por eso, no resultaba extrafio
que la calle que porticaba este templo se conociese, durante siglos, con el
nombre “de la Obra”.»»

En los primeros afios del siglo xv, el cabildo consigui6 levantar la torre
de la nave del evangelio, fase esencial en la construccién del conjunto, pues
en ella se albergaban las campanas. Una torre que, desde el principio, dio pro-
blemas, siendo reparada en varias ocasiones en esa centuria para darle mayor
solidez; no obstante, se encontraba comprometida desde sus cimientos. No
podemos olvidar también que en esa “catedral [lustrada” se llam¢é a Salamanca
a Alberto Chrurriguera para continuar con su construccién. El resultado fue
la edificacién del hastial superior de la fachada principal, aunque con una
estética bien distinta a la de Herrera. Su efimera silueta sufri¢, como tantos

3 A. Gutiérrez Alonso, Estudio sobre la decadencia de Castilla. La ciudad de Valladolid en el siglo
xvir, 1989.

4 Archivo de la catedral de Valladolid (en adelante acva), Libro del Secreto 1613-1630:
“Ruina que se ¢edi6 en esta Santa Yglesia a 5 de septiembre. Comisién para la dicha ruina”,
9 de septiembre de 1626, . 393r; “Peligro grande en que esta Santa Yglesia de caerse”, 12 de
septiembre de 1626, f. 3951; “Que se mude esta Santa Yglesia a otra parte”, 19 de septiembre
de 1626, f. 396r; “De la fabrica. Que se mude esta Santa Yglesia a la Parroquia de La Antigua”,
25 de septiembre de 1626, fs. 396v-397r; “Dia en que se muda esta Santa Yglesia a la Antigua
y se vaxasse por las Cauafiuelas a la dicha Antigua”, 7 de octubre de 1626; “De la cofradia del
Santisimo Sacramento de esta Parrochia de La Antigua”, 14 de octubre de 1626; “Como ha de
quedar la Yglesia mayor viexa”, 16 de octubre de 1626, f. 401r; “El sefior obispo va a Madrid
por el negogio de la obra nueva = no fue a esta jornada el sefior obispo. Que se imprima el
sermoén que predico el sefior canénigo Figueroa el dia de la transmigracién de esta Santa
Yglesia”, 26 de octubre de 1626, f. 403r; “Limosna que hizo el Acuerdo de 2V [2000] ducados
a la obra nueva”, 29 de octubre de 1626, f. 403v; “Nombramiento de tres racioneros para
guardar todo el dinero que se diere para la obra nueva de esta santa Yglesia”, 30 de octubre
de 1626, f. 404r; “Que se pida limosna a las comunidades de esta ciudad para la obra nueva”,
3 de noviembre de 1626, f. 404r; “Que paguen los gastos de tal mudanza de la iglesia las dos
fabricas viexa y nueva. Carta del sefior obispo de Cuenca por la cual da doscientos ducados
en cada un afio de limosna a la obra nueva”, 4 de noviembre de 1626, f. 404r.

% Desde el siglo xix se la conoce con el nombre de “Arribas”, en honor al catedratico de
Derecho Julian Arribas.
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otros edificios de Espafia, los efectos del devastador terremoto de Lisboa de
1755. Por la actividad sismica, la torre catedralicia —la “Buena Moza” como
la llamo en su diario José Ortega Zapata en el siglo xix— se resinti6 definiti-
vamente en sus cimientos y construccién, hundiéndose casi un siglo después,
en 1841. La torre que podemos ver actualmente esta proyectada y comenzada
a construir a fines del xix. La catedral no fue consagrada hasta 1886, durante
el gobierno diocesano del arzobispo Benito Sanz y Forés.

EL REPARTO DE LOS ESPACIOS EN LA IGLESIA CATEDRAL DE VALLADOLID

Las catedrales contaban para sus funciones con espacios y servidores para
desarrollarlas. A dichas funciones respondian las dignidades, canonjias de
oficio y simples, ademds de los beneficiados. Dependiendo del tamario
de las ciudades episcopales y de las instituciones en ellas establecidas —la
existencia, por ejemplo, de una universidad —, los miembros de este cabil-
do desempeniaban un papel més o menos relevante. Un primer retrato lo
realiz6 Jonas Castro en la recopilacién biografica que hizo de los canénigos
vallisoletanos.'® Todavia no conocemos con suficiencia la trayectoria de este
cabildo y solamente podemos retratarlo en momentos puntuales a través de
algunas fotografias fijas que iremos superando a medida que documentemos
mas los libros del secreto.!” Disponemos de unos estatutos que permitieron
su funcionamiento, fechados en el siglo xv, con una reforma en 1767."* En el
momento de la creaciéon de la didcesis, el cabildo estard encabezado por un
dean —dignidad que fue creada entonces —, otras seis dignidades — prior,
chantre, tesorero, maestrescuela y los arcedianos de Valladolid y Tordesillas—,
22 canodnigos, seis racioneros, 12 medio-racioneros y el personal auxiliar,
donde se incluian los capellanes, sochantres y sacristanes.

Las dignidades eran el primer grado del clero capitular, con la Gnica
superioridad del obispo.” El chantre tenia la responsabilidad del coro, pero

16J. Castro Toledo, “Canénigos de la catedral de Valladolid. Datos biograficos”, Memoria
Ecclesiae, 2006, pp. 265-336.

17]. Burrieza Sanchez, “Los libros del secreto...”, pp. 323-354.

18 Estos Estatutos del cabildo fueron reformados en 1890 cuando Valladolid ya era arquididcesis
—una consecuencia de la Concordato de 1851 —, aprobados en aquel caso por el arzobispo
Benito Sanz y Forés, sin olvidar el nuevo cambio introducido en 1918 tras la aprobacion del
nuevo cédigo de Derecho Canénico en el afio anterior.

M. Barrio Gozalo, Religion y sociedad en Valladolid y su obispado (1595-1851), 2016, pp. 111-
123; idem, “La jerarquia eclesiastica: el obispo, la administracién y el cabildo”, en J. Delicado
Baeza (coord.), Historia de la didcesis de Valladolid, 1996, pp. 97-122.
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también de las procesiones y de su orden. Para todas esas ceremonias que
vamos a considerar eran necesarios los vasos sagrados, las vestiduras y
ornamentos, los objetos de culto, las reliquias, los misales y libros, ademas
de las pruebas de los privilegios. Para su cuidado estaba el tesorero. El
maestrescuela era el canciller del cabildo, dedicado a la autentificacién de
los documentos expedidos con su sello. Los arcedianos, que tanta impor-
tancia habian tenido en los siglos medievales, vieron reducidas en el tiempo
de la modernidad sus funciones. De las 22 canonjias con las que contaba
este cabildo, tinicamente se servian 18.° De estas tltimas, 14 eran simples y
otras cuatro eran las de oficio: magistral, lectoral, doctoral y penitenciario.
El magistral era el responsable de la predicacion en esas piezas esenciales
que eran los sermones, con sus peculiaridades y monopolios. El canénigo
lectoral se encargaba de explicar, en los dias no festivos, las lecciones de casos
de conciencia, formacién que se mostraba indispensable para el ejercicio de
la confesién, sacramento previo y necesario para recibir la eucaristia, en un
tiempo de impulso de su frecuencia. Junto a estas dignidades y canonjias,
debemos hablar de seis raciones titulares —aunque se servian cinco, pues
la sexta se reservaba para los cantores — y 12 medias raciones. Eran bene-
ficiados y se distinguian poco de lo que era desempefiado por canénigos y
dignidades. Junto a ellos, encontramos a los coadjutores y al personal auxiliar.

Las prebendas contaban con sus propias exigencias, pues los candi-
datos tenian que ser examinados en edad, costumbres, formacién y estado
clerical, tal y como habia establecido el Concilio de Trento, dependiendo
si las dignidades, canénigos y beneficiados poseian o no cura de almas. Se
habia puesto mucho énfasis en que no se admitiese para dignidad, canonjia
o racién a aquellos que no tuviesen el orden sacro y la edad establecida, tan
necesaria en algunos oficios como el confesionario. En catedrales como la de
Valladolid, tenian que poseer los grados de maestro o doctor en Teologia,
doctor o licenciado en Canones, al menos en todas las dignidades y la mitad

2 Las cuatro restantes estaban destinadas a la Inquisicion, a la fabrica de la catedral —siempre
tan necesitada—, a sus cantores y ministros del altar. Juan Antolinez de Burgos, al finalizar
el primer tercio del xvi, hacfa una distribucioén con leves variaciones: “es servida y adornada
de las prebendas siguientes: la renta del dedn monta la de dos canonicatos: chantre, prior,
tesorero, maestrescuela, arcediano y también arcediano de Tordesillas: esta dignidad no
supone renta alguna, sino autoridad de silla en el coro. Las demas dignidades gozan igual
renta con los canénigos: su valor monta 500 ducados. Las canonjias son 24: no se sirven mas
que 19 personalmente por los prebendados, porque las 5 estan suspendidas o aplicadas en
esta forma: 2 para la fabrica, 1 para cantores, 1 para ministriles y la altima para la Inquisicién.
Hay 6 raciones enteras y una de ellas suprimida para cantores. Hay 12 medias raciones”,
Historia de Valladolid, pp. 191-192.



32 JAVIER BURRIEZA SANCHEZ

de los canénigos, sumando la condicién de limpieza de sangre. La provision
se realizaba, en este siglo xvi, por parte del cabildo y la curia romana —antes
del patronato universal que supuso el Concordato de 1753 —, dependiendo del
mes de la vacante —los ocho meses aposté6licos y los restantes ordinarios
en los que la provision correspondia al cabildo y obispo. Las canonjias de
oficio se hacian por concurso entre los candidatos que se presentasen con
independencia del mes en que hubiesen vacado. La vacante se producia
por la muerte del canénigo que antes la ocupaba o por su traslado a otra
catedral, ademas del posible nombramiento episcopal. No se podia olvidar
la procedencia geografica. La condicion foranea era menor para dignidades
y canénigos, no tanto para racioneros y medio-racioneros. Los datos con
los que cuenta Maximiliano Barrio, a principios del xvi, es que disponian
de bajos niveles de renta en comparacion con otras catedrales cercanas,
como la de Segovia.”! Ingresos que un capitular de esta catedral dedicaba a
sufragar los gastos de mantenimiento, casa, alimentacién, vestido, servicio
doméstico o gastos suntuarios propios. La cotidianidad de los miembros
del cabildo discurria dentro de un templo que no se encontraba en el mejor
estado de conservacion. Mientras se avanzaba en la construcciéon del nuevo,
se derribaba el anterior. La barrera de una nueva etapa, como dijimos, se
estableci6 en 1668. Eso si, las capillas medievales que rodeaban la dltima
de las colegiatas —la primera que fue catedral — se conservaron porque los
candnigos las utilizaron como sacristia, sala capitular o biblioteca.” Estas
capillas constituyeron, en 1965, el Museo Diocesano y Catedralicio.”

A M. Barrio Gozalo, Estudio socio-econdmico de la iglesia de Segovia en el siglo xvii, 1982, pp. 351-356.
2 “Dentro de este claustro [describia Juan Antolinez de Burgos, habia conocido para la
colegiata-catedral vieja] habia dos capillas, la una con advocacién de Santo Toribio, la otra de
San Lorenzo [San Llorente] y en esta fundada una fabrica de este santo, la cual permanecié
hasta el afio de 1634, porque los prebendados la convirtieron en sala para sus cabildos, y
su altura era tanta que se atajé por medio y qued6 de muy bastante proporcién y la parte
superior la aplicé para libreria, que hoy [en el siglo xvn], asi por la excelencia de la pieza como
por la grandeza de la libreria, puede competir con cuanto lucido de este género tienen las
demas catedrales de Castilla. Estd adornada de mucha copia de libros y retratos de personas
insignes. El Licenciado Don Carlos Venero, canénigo de la santa iglesia de Toledo, y Don Fr.
Gregorio de Pedrosa, obispo de Valladolid, hicieron donacién a esta santa iglesia de toda su
libreria, entregandosela desde luego, que ademas de ser grande y copiosa, es muy selecta
y curiosa, y por esto fue una joya de mucha estimacién. Los fundadores de esta capilla [de
San Lorenzo o San Llorente] fueron Pedro Ferndandez de la Cdmara y su hermano Juan
Gutiérrez; consagrandola al gran martir espafiol San Lorenzo [en el siglo xiv]”, Historia de
Valladolid, pp. 196-197.

3]. Urrea Ferndndez, “La primera catedral de Valladolid”, Boletin de la Real Academia de Bellas
Artes de la Purisima Concepcion de Valladolid, 1997, pp. 147-166.
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Tanto en la colegiata medieval como en la nueva catedral herreriana
se disponia del espacio de un coro, indispensable para las funciones del
cabildo. En el primero de los templos y hasta 1568, se encontraba ubicado
en alto, a los pies de la nave mayor. Los capitulares accedian al mismo por
una escalera que se encontraba en la nave del evangelio. En aquel momen-
to, Rodrigo Gil de Hontafién y Francisco de Salamanca se comprometieron
a situarlo en la nave central. Si se le queria derribar, habia que evitar que
se provocasen problemas en la cimentacion del edificio y con los pilares.
De este asunto se encargaron los canénigos Claudio Nelli y Bautista Brizi
Menchaca.** Eso si, no se dispuso este coro capitular en la pared de la nave
central porque de lo que se trataba era que se pudiese acceder a las capillas
que alli se encontraban y que en el trascoro también se colocase un altar. Un
coro conformado por una silleria goética, de finales del siglo xv, que podia ser
calificada de espléndida.” Después se traslad¢ a la catedral herreriana hasta
que se deshizo en 1810,% cuando fue sustituida por la propia del convento
de dominicos de San Pablo,” reclamada después por los frailes restablecidos
que la recuperaron hasta 1835. Con todo, volvié a la catedral en 1842. En el
primer edificio se cerraba el coro con una reja de madera realizada por el
ensamblador Gaspar de Umafia en 1569. En la “obra nueva” existié primero
una modesta reja, después sustituida por la “formidable” que habia labrado
Rafael Ameztia en 1763. Tampoco faltaba la “via sacra” que procedia de
la “catedral vieja”. Para el ejercicio de la alabanza en el coro era menester
el uso de los 6rganos, los cuales se renovaron en el siglo xvi, fabricados en
1555 por el maestro Eloy, y que sustituyeron al antiguo de la colegiata. En
las puertas de éstos se ubicaron lienzos de Alfonso VI de Castilla y de su
conde Pedro Anstrez, realizados por Jerénimo Vazquez. Hace casi 100
afios,” con la reforma efectuada por el arzobispo Remigio Gandésegui del
espacio catedralicio, se terminé ubicando la silleria coral de San Pablo en el
presbiterio, autorizandose la venta de la rica colgadura con la que se ador-

2 E. Garcia Chico, Documentos para el estudio del arte en Castilla. Arquitectos, 1940, pp. 15-17.
% C.]. Ara Gil, Escultura gotica en Valladolid y su provincia, 1977, pp. 367-368, 371-173; J. Urrea
Fernadndez, “La primera catedral...”, pp. 147-166.

% Algunos de los sillares de la primitiva silleria coral se han repartido por las capillas de la
catedral, incluso han servido sus respaldos para realizar armarios y puertas. La silla abacial,
que disponia con la representacién de San Pedro, se trasladé al palacio arzobispal en 1866 y hoy
estd en la capilla episcopal, ubicada en una de las torres del edificio, junto al sal6n del trono.
77, Urrea Fernandez, “La silleria coral de los canénigos de la catedral de Valladolid”, Boletin
de la Real Academia de Bellas Artes de la Purisima Concepcion de Valladolid, 1999, pp. 49-68.

#]. Urrea Fernandez, “El desaparecido trascoro de la catedral de Valladolid”, Boletin de la
Real Academia de Bellas Artes de la Purisima Concepcién de Valladolid, 2000, pp. 63-70.
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naba anteriormente ese tltimo espacio. Asi podemos contemplar hoy la
silleria, aunque el sitial del prior se termin¢ trasladando como propio del
obispo al Santuario Nacional de la Gran Promesa. La reja de Amezta se
vendio y actualmente se encuentra expuesta en el Metropolitam Museum
de Nueva York. Se construy6 una tribuna para el nuevo 6rgano sobre la
puerta principal y se despejo, como sucedi6é en otras catedrales, la nave
central hacia el presbiterio.

En la vida del cabildo de los siglos de la modernidad, cuando el obis-
po estaba ausente, era el dean quien presidia el coro y las reuniones de los
capitulares. Cuando también éste faltaba, lo sustituia otra de las dignidades
segun se especificaba en el acta de la reunion incluida en el libro del secreto.
Eso si, en las funciones del coro, la dignidad de chantre era la fundamental,
debiendo permanecer atento a los oficios divinos.” Tenia que procurar que
los prebendados y beneficiados estuviesen en sus puestos, con las debidas
precedencias, eliminando también comportamientos no adecuados, como
las conversaciones. El coro era el espacio para la alabanza mediante los
salmos en las horas candnicas. No siempre se mostraba atractivo en las dis-
tintas condiciones de las estaciones del afio. Para esta funcion, en la que se
distinguian poco las dignidades y canonjias con respecto a los racioneros
y medio-racioneros que eran beneficiados,* se disponia de esa silleria, con
los sitiales altos y bajos, con respaldos y las llamadas misericordias para
poder apoyarse en las mismas. Todos ellos, por esta asistencia, recibian
distribuciones ordinarias y extraordinarias. En el caso de que las dignidades
y los canénigos, a causa de sus enfermedades, impedimentos o su edad, no
pudiesen satisfacer estas responsabilidades de acuerdo con la prebenda que
tenian, solicitaban un coadjutor, concedido o nombrado por dispensa pon-
tificia. Se confirmé la existencia de coadjutores en este cabildo catedralicio
a principios del siglo xvi.*

El chantre contaba con la responsabilidad docente sobre los mozos
del coro que, para Valladolid, eran 12. Informa Antolinez de Burgos, en el
momento de escribir su Historia de Valladolid, que ademds del maestro de
capilla, habia 16 cantores asalariados para este servicio, dos cornetas, dos
bajones y un sacabuche —los ministriles, todos ellos seglares —; un orga-
nista, 10 capellanes de nimero —uno de éstos era cura de la parroquia de

? Para la vida musical de la catedral, véase la obra completa de J. Lépez-Calo en ocho
voltimenes, pero especialmente, La miisica en la catedral de Valladolid. Documentario musical
(I). Actas capitulares (1547-1829), 2007.

% M. Barrio Gozalo, “La jerarquia eclesiastica...”, pp. 97-122.

* Loc. cit.



UNA CATEDRAL EN CONSTRUCCION 35

la iglesia catedral. Existian otros 12 capellanes de donaciones que habian
dejado particulares que también asistian “al coro y al altar”. Encontramos
también al pertiguero y al “colegio de los muchachos del seminario”.*

Servicio de coro y altar —como hemos mencionado en distintas y dife-
rentes ocasiones — habia en estas catedrales, cuidando que permaneciesen
limpios, no porque fuesen lugares para el turismo —hoy lo son, en gran
medida con cabildos muy mermados en nimero —, sino porque estos tem-
plos eran también espacios para la convivencia. Asi pues, el altar mayor, el
mencionado coro y la sacristia tenian que estar prestos para sus funciones.
Como su nombre lo indica, el tesorero tenia conocimiento de todas las piezas
que componian el tesoro —y recibia conocimiento escrito de ello a través
de un inventario que se le entregaba en el momento de tomar posesién—,
por lo que se encargaba también de facilitar su utilizaciéon. Mencién aparte
merecia el pualpito. El magistral, uno de los mencionados canénigos de
oficio, era el responsable de la predicacion. Este no podia ausentarse en las
festividades mas solemnes, todas ellas reguladas perfectamente por la tabla
donde se establecia la eleccion de los predicadores con sus correspondien-
tes sermones, cuestion tan importante y de constante designacion en estos
libros del secreto. Sin embargo, en el espacio del pulpito de una catedral
encontraremos a muchos mas regulares que a clero capitular, sobre todo
en ciudades leviticas como la de Valladolid, con notable ntimero de frailes
predicadores (franciscanos, dominicos, jesuitas). Para los sermones que se
reservaba el magistral para si, necesitaba del tiempo suficiente para pre-
pararlos, llegdndosele a otorgar ocho dias de vacaciones. Después de que
eligiese el magistral, el canonigo lectoral debia hacer lo propio con otros
cuatro sermones para los dias festivos, segtin dispusiese la tabla.

Como sucedia en el pulpito, los regulares eran maestros en el confesio-
nario, autores de tratados de moral y de casos de conciencia. Sin embargo,
las catedrales disponian de un canénigo de oficio que estaba dedicado a la
absolucion de los pecados, algunos de ellos reservados al propio obispo. Era
el penitenciario, un licenciado o maestro en Teologia —mejor doctor en De-
cretos —, con una edad minima de 40 afios —como habia establecido Trento,
con el fin de evitar todos aquellos peligros y riesgos que vivian aquellos que
se sentaban en el confesionario. Esa formacién también era la apropiada para
la excepcionalidad de algunos casos que llegaban hasta él para que fuesen
absueltos. Se establecia que el tiempo que estuviese el canénigo penitenciario

2]. Antolinez de Burgos, Historia de Valladolid, p. 192. Indicaba este primer historiador de
Valladolid que el obispo Juan Vigil de Quifiones fund¢6 otras cuatro capellanias, elegidas
desde el cabildo.
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sentado en el confesionario, le fuese conmutado como si hubiese permane-
cido en el coro. Asi, con la formacién teolégica y moral de la que disponia,
se convertia dentro de este cuerpo colegiado en una autoridad para resolver
aquellas dudas que fuesen planteadas en cuestiones de casos de conciencia,
ya fuese por escrito o de palabra. También podian convertirse en confesores
de los ministros de la Iglesia cuando éstos se lo solicitasen, asistiendo al
confesionario en los dias de adviento, cuaresma, cumplimiento pascual o en
las muchas fiestas que marcaba el calendario. Se pedia, por tanto, la dispo-
nibilidad del canénigo penitenciario. Por eso, el confesionario se encontraba
reservado en un lugar fijo y determinado de la catedral.

Los templos, que eran cementerios, no podian estar ajenos al enterra-
miento de los miembros del cabildo, de los obispos y, desde el siglo xix y en
el caso de Valladolid como sede metropolitana, de los arzobispos. Precisa-
mente, uno de los primeros asuntos que se dilucidaron con la apertura de la
“obra nueva”, fue el traslado de los cuerpos de los obispos sepultados en
la “catedral vieja”, desde la muerte de Bartolomé de la Plaza, el primero
de la historia diocesana, fallecido en 1600.* Dada su vinculacion con el
mencionado conde Anstrez, la colegiata habia sido el lugar para su primer
entierro, aunque la iglesia que pervivia en el siglo xvi no era la que habia
sido construida en el x1. Antolinez de Burgos aport6 noticias de que este

% Mientras que se pueden localizar sepulturas de algunos obispos de la di6cesis, en la catedral
herreriana en lo que se conocia como nave del Santo Cristo, la del evangelio, el primer
arzobispo que falleci6 en Valladolid en 1881 — pues sus antecesores fueron promocionados
a otras diécesis— fue el dominico fray Fernando Blanco. Su cuerpo fue dispuesto dentro de
un mausoleo en la capilla de su santo titular, San Fernando. Sus sucesores también murieron
fuera de Valladolid: Sanz y Forés en Sevilla y Cascajares en visperas de tomar posesién
de su nueva diécesis de Zaragoza. Entre medias, tras el muy breve gobierno de Mariano
Miguel Gémez, que vino muy enfermo como obispo de Vitoria, su sepultura se dispuso a la
entrada del Museo Diocesano. Ya en el siglo xx fueron enterrados en la catedral el cardenal
Cos (1919) y los arzobispos Garcia Goldaraz (1973) y Romero Menjibar (1974) —todos ellos
en la capilla de San José, frente a la de la Virgen del Sagrario—, y el obispo auxiliar Mariano
Cidad (1903), en la de San Juan Evangelista. El arzobispo Gandasegui prefiri6, en 1937, el
Santuario de la Gran Promesa de su creacién, templo que también acogié los de su sucesor
Antonio Garcia y Garcia, aunque muchos afios después de su muerte en 1953. Este tultimo
prelado, aunque inicialmente fue enterrado en la catedral, no tardé mucho en ser trasladado
al Carmelo de Tordesillas, por él fundado. Cuando faltaron las monjas de aquella clausura, el
cardenal Bldzquez, arzobispo de Valladolid desde 2010, decidié su ubicacién en el presbiterio
del Santuario Nacional, templo que en su tiempo cumplié con monsefior Garcia y Garcia
muchas funciones propias de una catedral y en el que se recordaba la aparicién del Sagrado
Corazoén al padre Bernardo Francisco de Hoyos en 1733 (hoy beatificado) y la formulacién
de la Gran Promesa, en relacion con esta devocion hacia Cristo.
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noble leonés habia elegido para su tltima morada la parte inferior del coro
pues, como dijimos, éste se encontraba en alto. No obstante, los capitulares
cambiaron este sepulcro desde 1552, con el destino final que tuvo hasta su
traslado a la “obra nueva” —“el cabildo le mud6 a la forma que hoy se ve”
escribe Antolinez.* Este mismo autor aportaba informacion acerca del modo
en como se encontraron sus restos cuando abrieron el sepulcro. Asimismo, el
primer “historiador” de Valladolid daba cuenta de los letreros que loaban
el cursus honorum del noble para con su ciudad, atribuyéndole acciones que
hoy —en plena conmemoracién del noveno centenario de su muerte— han
sido matizadas. La sepultura de la condesa dona Eylo, su primera y mas
conocida esposa, se encontraba en la primitiva colegiata, junto al llamado
“altar de Prima”, préxima al coro. No tenemos noticias de que se trasladase al
edificio herreriano a partir de 1668. Tampoco pudimos encontrar la ubicacién
de la sepultura de otros personajes vinculados con el cabildo.

LAS CEREMONIAS PARA UN ESCENARIO CATEDRALICIO

Valladolid fue una pieza esencial en la construccién de un centro de gobier-
no dentro de la monarquia hispédnica, aunque finalmente no fue el ntcleo
urbano donde se establecié de forma definitiva la capital. Desde la Baja
Edad Media, en los dias de los Trastdmara y con los Habsburgo hasta 1559,
podemos definir a Valladolid como la sede preferencial de la corte, el lugar
donde habitualmente se encontraban los monarcas dentro de un circuito de
itinerancias, pero donde también se tomaban las grandes decisiones politicas.
No resulta extrafio, por ejemplo, que Isabel y Fernando —los futuros Reyes
Catolicos— contrajesen matrimonio en la entonces villa del Esgueva en
octubre de 1469 con misa de velaciones en la colegiata de Santa Maria la
Mayor; o que el almirante Cristébal Colén muriese en mayo de 1506, mientras
esperaba a los nuevos monarcas Juana y Felipe de Habsburgo, que habian
desembarcado en Galicia y que se dirigian a esta villa; como también asistio
primero Carlos I tras su desembarco en la costa asturiana en 1517 —las Cor-
tes de Valladolid de 1518. También en esta ciudad se concertaba la que habria
de ser la primera “vuelta al mundo”, iniciada por Fernando de Magallanes
en 1519. Sin embargo, fue Felipe II el que trasladé el centro politico de la

3 “El afio 1556 se abrio el sepulcro para reparar el arco y se hallé su cuerpo armado con
su espada y espuelas, en todo semejante al que alli yace de bulto”, J. Antolinez de Burgos,
Historia de Valladolid, p. 200. Se podia referir a la estatua yacente que constituia el sepulcro,
que después se ubico en la “obra nueva”.
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corona de Castilla y de su monarquia, a Toledo, Madrid y San Lorenzo de
El Escorial. Las maniobras politicas —e incluso inmobiliarias— del duque
de Lerma, valido de Felipe III, propiciaron la llegada de la corte de nuevo
a Valladolid, entre 1601 y 1606. Por entonces, el proyecto herreriano se
encontraba recién iniciado y la antigua colegiata, con funciones entonces
de catedral, tuvo una notable importancia como escenario de las grandes
ceremonias cortesanas y politicas.

En las reuniones de los capitulares, los asuntos extraordinarios moti-
vados por la presencia de las personas reales ocuparon buena parte de las
discusiones, aunque los reyes con sus hitos vitales eran celebrados, honrados
y recordados por las mas importantes instituciones de una ciudad, aunque
no viviesen alli. Ocurrié, por ejemplo, con motivo de las honras finebres
de Felipe II, tras su muerte en septiembre de 1598.% Dicha ceremonia, como
veremos, serd uno de los &mbitos mas conflictivos de la vida de un cabildo
como éste, por desarrollarse en este tipo de celebraciones los juegos de pre-
eminencias y privilegios de los que participaban diferentes partes. Después
fue interés de los capitulares el casamiento de Felipe III, bodas celebradas
en Valencia en 1599. Todavia no se habia producido ese viaje de inspeccion
que hicieron los monarcas a Valladolid en 1600, en visperas del traslado de
su morada.

Uno de los asuntos de mayor interés, para aquella joven pareja, era la
llegada de un posible heredero. Por eso, en el cabildo recibieron y le-
yeron la carta que Felipe III habia remitido al que fue segundo obispo de
Valladolid, Juan Bautista de Acevedo, precisamente un hombre cercano al
duque de Lerma. Se trataba acerca de la “procession por el alumbramiento
de la Reyna NS”, en las semanas previas al nacimiento de la que habria de
ser infanta Ana Mauricia de Austria, con los afios reina de Francia.?® Era
de gran interés el establecimiento del orden de esa procesién general, a la
cual asistiria el Consejo Real, la ciudad de Valladolid, las 6rdenes religiosas
masculinas, la clerecia y los capellanes que servian por disposicién del obis-
po Pedro de la Gasca — pacificador que habia sido en tiempos anteriores del
Perti— ala iglesia de Santa Maria Magdalena, templo en el que este prelado
habia recibido sepultura tras haber sido gran funcionario de la monarquia
del emperador Carlos V. Se establecia, de este modo, el protocolo para el
cortejo, en el cual era portada la imagen mariana més vinculada con las roga-

% Actas de cabildo de septiembre-noviembre de 1598, acva, Libro del Secreto 1598-1612, fs.
20v-22r; “Sobre el casamiento del Rey don Felipe, nuestro Sefior, tercero deste nombre”, acta
de cabildo de abril de 1599, acva, Libro del Secreto 1598-1612, f. 38r.

% Acta de cabildo de 18 de agosto de 1601, acva, Libro del Secreto 1598-1612, f. 79r.
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tivas municipales: la Virgen de San Lorenzo. Para toda esta reglamentaciéon
existian las comisiones pertinentes.”” La reina habia parido a esta infanta en
el palacio del conde-duque de Benavente, antes de que el futuro palacio
real estuviese dispuesto frente a los dominicos de San Pablo,*® convento
donde fueron bautizadas esta infanta primogénita, su hermana Maria en
1603 y, finalmente, el principe de Asturias y futuro Felipe IV.

Mientras el cabildo se preocupaba por otorgar a los soldados de la guar-
dia del rey 40 reales para guantes “por la guarda de esta Yglesia por la bula
de Cruzada”;* el canénigo Francisco Sobrino hacia relacién al mencionado
obispo Acevedo de los sermones que debian ser provistos, sabiendo que
el auditorio obligaba a una mayor solemnidad en aquella Cuaresma de
1602. Precisamente, la procesion de Corpus Christi de ese afio fue dificil
de organizar, por la celebraciéon de los autos sacramentales con la asistencia
del cabildo y de la ciudad o por el privilegio que los escribanos de ntimero
quisieron ejercer de acompafiar al Santisimo Sacramento —“Su Magestad”
como decian— en la procesién, a su sombra y con cera. Los capitulares re-
cibieron, en estos momentos, mas directamente las peticiones de oraciones
y plegarias que habrian de hacer por las empresas de Felipe III, a pesar de
encontrarnos en plena pax hispanica: “por el buen suceso de las cosas que
trataba en seruicio de NS contra los infieles y para ensalzamiento de la santa
fe catholica”.* Eso si, meses atras, el Valladolid que preparaba la llegada de

% “En 24 de septiembre de 1601 afios [la infanta habia nacido el dia anterior, festividad de
San Mauricio], se cometi6 a los sefiores canénigos Bernardo de Castro y doctor [Francisco
de] Sobrino para que traten del orden de la procesion de vuelta de NS de San Llorente y lo
que sus mercedes ordenaren con el sefior obispo y de lo que se hicieren se dé cuenta”. Acta
de cabildo de 24 de septiembre de 1601, acva, Libro del Secreto 1598-1612, f. 80r.

% “En 25 de septiembre de 1601 fue el cabildo a besar las manos a SM el Rey Don Felipe el
tercero deste nombre y darle el para bien de la hija que NS fue servido de darle en la Reyna
NS dofia Margarita de Austria, su muy amada y cara muger. Fue el obispo y el cabildo desta
manera. Fue el cabildo desta Yglesia a casa del obispo en sus mulas y le acompaii6 el cabildo
desde su Casa a palacio del conde de Benavente fueron los dos porteros a caballo con sus
mazas y luego precedian los medio racioneros, racioneros, canénigos, dignidades, el prior y
chantre llevaban al sefior obispo y entraron en la antecimara del Rey con el sefior obispo y el
obispo alleg6 a dar la enhorabuena estando el Rey en pie arrimado a un bufete y luego
el prior y todos y cada uno de por si: estando todos arrimados en la Sala delante del Rey
hasta el postrero medio racionero que otro clérigo no entro6 si no fue el cabildo y de la misma
manera nos volvimos con el obispo a su casa y de alli se vino a la Plaza de Santa Maria y
de alli nos fuimos cada uno a su casa”. Acta de cabildo de 25 de septiembre de 1601, acva,
Libro del Secreto 1598-1612, f. 80v.

3 Acta de cabildo de 3 de diciembre de 1601, acva, Libro del Secreto 1598-1612, f. 86r.

40 Acta de cabildo de 8 de febrero de 1602, acva, Libro del Secreto 1598-1612, £. 91r.



40 JAVIER BURRIEZA SANCHEZ

la corte habia comprobado con sus propios ojos los efectos de la accion
de los considerados “herejes” en una imagen mariana con el Nifio —éste
habia desaparecido— ocurrido durante el asalto a la ciudad de Céadiz, en el
verano de 1596. Fue una de las mas singulares devociones en este periodo
de la corte. Se le denominé la “Virgen Vulnerata”, destrozada por las tropas
inglesas y holandesas; advocacion que le otorgo, en uno de los sermones de
recibimiento, el mencionado primer obispo de Valladolid. Aunque sobre
sus origenes no existia unanimidad de conocimiento, el prelado diocesano
encomi6 a los capitulares que saliesen a recibirla cuando entraba en la ciudad.
“Maltratada de los herejes”, su destino en Valladolid habria de ser el Colegio
de Ingleses de San Albano donde sus seminaristas —los que se preparaban
para el sacerdocio en Inglaterra— habrian de otorgarle reparacion espiritual
sobre lo que sus compatriotas habian perpetrado contra ella cuatro afios
atras.*! Pero no todo habria de ser tan facil. Mientras los colegiales ingleses
querian que los candénigos saliesen a recibirla hasta el mismo lugar en que
eran recibidos los obispos —en la Puerta del Campo—, los capitulares lo
harian a la puerta de la catedral vieja, la que daba a la Plaza de Santa Maria,
hoy conocida como “de la universidad”. Ubicada en el altar, alli habria de
permanecer todo un dia hasta que fuese conducida al Collegio Anglico el
viernes por la tarde con sus colegiales, dirigidos por los jesuitas. El orden de
la procesion se volvié a establecer en los libros del secreto.

El cabildo trataba, por iniciativa del obispo Acevedo, sobre la necesidad
de guardar la fiesta de San José, comprobando que “el pueblo lo recibié con
grande aceptacion por la mucha deuocién que a este santo tienen”.*> No
faltaban los capitulares en la organizacion de la celebracion de las beatifi-
caciones y canonizaciones como la de San Raimundo de Pefafort, contando
con muchos matices y cuidados en su celebracién, mientras estaba la corte
en Valladolid. Incluso, antes de recibir al comisario del cabildo, el obispo
habia realizado las diligencias pertinentes con el rey, el duque de Lerma, el
presidente de Castilla —de su consejo— o el padre confesor, aunque todo

se habria de componer “muy agusto del cabildo”.*

41 Acta de cabildo de 2 de septiembre de 1600, acva, Libro del Secreto 1598-1612, f. 65r. Para
conocer esta devocion mariana, véase J. Burrieza Sanchez, Virgen de los ingleses, entre Cddiz
y Valladolid. Una devocion desde las guerras de religion, 2008.

4 Acta de cabildo de 18 de marzo de 1602, acva, Libro del Secreto 1598-1612, fs. 96v-97r.

# Actas de cabildo de 30 de marzo y 3 de abril de 1602, acva, Libro del Secreto, 1598-1612, fs.
97v y 98v, respectivamente. Para la procesion de la canonizacion de San Raymundo, acva,
Libro del Secreto 1598-1612, fs. 100r-101v.
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El monarca, cuya presencia en Valladolid se trataba de prolongar y
consolidar en el tiempo, también se queria implicar en la obra de la catedral.
Por eso, el doctor Sobrino, uno de los hombres més importantes del cabildo
entre fines del xv1 y principios del xvi,* fue uno de los comisionados para
expresarle la gratitud de esta institucion eclesiastica por los 6 000 ducados
que habia “dado para la obra nueva”.* Uno de los tiempos fuertes de las
ceremonias y liturgias en las que tenian que participar los capitulares fue el
nacimiento del principe de Asturias, el futuro Felipe IV, que coincidié con
la eleccion de un nuevo papa, Leén XI —un pontificado que se prolongé
Unicamente por espacio de 27 dias. Se planteaba, de nuevo, la competencia
de advocaciones porque, aunque el cabildo ordenaba que la procesién se
habria de encaminar a la Virgen de San Lorenzo, los capitulares llevaban
consigo y bajo palio a Nuestra Sefiora del Sagrario, “en la qual a de yr el
sefior obispo de pontifical y los Consejos”, sin que faltasen estas instituciones
de la monarquia.* Pocos dias después, era este cabildo requerido para el
entierro de Margarita de Borja, duquesa de Pastrana, en el convento de Santa
Isabel. Como siempre, los capitulares se mostraron preocupados porque se
guardasen las convenientes preeminencias. De esta manera, comisionaron
al racionero Martin de Grijalba con el fin de que los criados de la duquesa
preparasen “bancos con espaldar a do estuviese el Cauildo en un lugar de-
cente seglin su costumbre antigua que ningtn sefior ni cauallero estuuiese
entre el Cauildo”.*” Se estableci6 que, por este trabajo, se iban a dar a los
capitulares, en agradecimiento de su asistencia, la cantidad de 200 ducados,
“y mandaron a su portero llamasen a todos los prebendados que estan en
la ciudad para ello y a cantores y capellanes”. **

Luego, en aquella corte efimera y barroca, habria de venir la celebracién
del capitulo general de la Orden de Santo Domingo, en el que el cabildo se
veia implicado en la celebracion de la procesion y en la asistencia de los frailes
dominicos congregados en la catedral. Para ello, recibieron los capitulares
a fray Juan de Velazquez, que venia en nombre del maestro fray Jerénimo
Javierre, general de la orden:

#]. Burrieza Sanchez, “Virtudes y letras. La familia de los Sobrino en Valladolid”, en M. de
los A. Sobaler Seco y E. Garcia Fernandez (coords.), Estudios en homenaje al profesor Tedfanes
Egido, 2004, vol. 2, pp. 179-201.

4 Acta de cabildo de 5 de noviembre de 1603, acva, Libro del Secreto 1598-1612, . 151v.

4 Acta de cabildo de 17 de abril de 1605, acva, Libro del Secreto 1598-1612, . 182v.

4 Acta de cabildo de 15 de mayo de 1605, Acva, Libro del Secreto 1598-1612, f. 185r.

4 Loc. cit.
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El Cauildo auiendo platicado el negocio [...] acordé que el dicho primer dia de
Pascua se hiciesse la dicha procesiéon de Capitulo de la dicha Religién y que los
Padres de la dicha orden y Congregacién que viniesen procesionalmente se
les diese lugar para estar en el Coro y cuerpo de la Iglesia a la misa y sermén y
al demas officio eclesiastico.*

Solicitaron licencia para que en la procesién del primer dia de Pascua
pudiesen venir con “cruges altas”, a lo que accedieron los capitulares “ne-
mine discrepante”.”

Los otros grandes acontecimientos de la primavera de 1605 fueron el
mencionado bautizo del principe Felipe y la ratificacién de la firma de la
Paz de Londres, con el embajador inglés. Su antecedente se encontraba en
el tratado con Francia que se habia realizado en la Paz de Vervins, en mayo
de 1601, dentro de la “catedral medieval”, convertida en una ceremonia
sacralizada, con un juramento e incluso con una misa presidida por el car-
denal Hernando Nifio de Guevara. Entonces, las paredes de aquel templo se
cubrieron con la llamada tapiceria de Ttnez, “que es de las mas ricas que
se mantienen hoy en palacio”, propiedad de la casa real.”* Curiosamente,
de esa sacralizacion se prescindi6 en la ratificacién de la paz con Inglaterra
y en lugar de recurrir a la catedral, se escogio la privacidad del palacio real,
en el “saléon nuevo de los saraos”, ubicado en las casas de los condes de
Miranda.”? Con todo, el mencionado embajador extraordinario inglés con-

# Acta de cabildo de 27 de mayo de 1606, Acva, Libro del Secreto 1598-1612, fs. 185v-186v.
* Loc cit.

1 “La misa que pro pace concluida se quité el cardenal la casulla y se puso el pluvial, el
limosnero mayor levanto el tafetdn con que estaba cubierto el sitial, en medio de las gradas
del altar mayor, bajé un misal en una cubierta de tela de oro y crucifijo y lo puso sobre el
sitial donde se lleg6 el cardenal, hincandose de rodillas sobre una almohada el rey con que
el mayordomo mayor le sirvié y el cardenal con mitra de la una parte y el embajador de
Francia de la otra, delante del Nuncio, dijo asi el cardenal: Vuestra Majestad jura y da su
palabra real y promete guardar las paces que estan capituladas con el cristianisimo rey de
Francia Enrico y de no ir ni venir contra ellos? El rey entonces poniendo las manos sobre la
cruz y misal respondio6 asi, lo juro y prometo. Con esto se restituyé a su asiento el cardenal
al altar y al lado de la epistola enterr6 la musica el te Deum Laudamus [sic], acabado dijeron
los versos y oraciones del pontifical romano pertenecientes al asunto. Dando el cardenal
la bendicién solemnemente al pueblo, se recuperé su majestad a su palacio con el mismo
acompafiamiento y grandeza que habia ido, gustosos todos de haber visto tan autorizadas
ceremonias”, en M. Canesi Acevedo, Historia de Valladolid, 1966, p. 463.

%2 Se encontraba en un lateral del conjunto palaciego y cortesano de la Plaza de San Pablo,
no conservado posteriormente, y en el espacio donde en el siglo xx se edificé el Colegio de
El Salvador, actualmente clausurado.
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templ6 numerosas ceremonias religiosas en aquellas jornadas en la corte de
Espana. Incluso, el dia elegido para la ratificacion de la paz de Londres fue
la solemnidad de Corpus Christi de 1605, 9 de junio. Se eliminaron misa,
juramentos, evangelios y cruz, no se rez¢6 siquiera el Te Deum. Dirfamos
hoy que aquel acto concluy6 de manera muy “ecuménica”, tocandose las
trompetas en sefial de alegria. Dentro de esa expectacion de los cortesanos
hacia el inglés, se manifest6 el malestar de otros al contemplar la paz que
se habia firmado con los anteriores enemigos. Un cambio mental que obli-
gaba a una considerable pirueta politica, lo que ocasion6 la manifestacion
de algunos notables en el &mbito de la espiritualidad.

Y aunque la corte sali6 a principios de 1606, no faltaron después las
periddicas visitas de Felipe III: “que a la ora que entre — decidieron los capi-
tulares en junio de 1607 — se aga demonstracion del regocijo con campanas
y luminarias si la ciudad las pusiere y que ni més ni menos se visite a SM y
al sefior Duque de Lerma”.”® El cabildo continu6 viviendo algunos de estos
estertores, en este caso con el mencionado Francisco Gémez de Sandoval,
después de su caida politica en 1618. Afios después, ya como cardenal
y “exiliado” en Valladolid, los capitulares trataron el modo de recibirlo.
Decidieron hacerlo en las gradas del Portico del Ledn, saliendo el cabildo
hasta alli, “empezando de los sefiores mds antiguos y auiéndose de bestir
de pontifical, se uistan los sefiores mas antiguos”.>* Afios después, como
veremos, ofrecieron incluso la catedral para su sepultura.®

Habiendo estado los monarcas presentes o no, en este Valladolid las
honras fanebres siempre tuvieron un caracter extraordinario, incluso en el
ambito de los sermones de la iglesia mayor. No era necesario que los reyes
viviesen en la ciudad para su celebraciéon. Eran formas de la presencia re-
gia. Ni Felipe II falleci6 en Valladolid en 1598 —sino en el monasterio de
San Lorenzo de El Escorial —, ni Margarita de Austria en 1611 después del
parto del infante Alfonso el Caro o Felipe III en 1621. La organizacion de

* Acta de cabildo de 22 de junio de 1607, Acva, Libro del Secreto 1598-1612, f. 231r.

% Acta de cabildo de 20 de febrero de 1624, acva, Libro del Secreto 1613-1630, f. 302r.

% Entendio6 el cabildo en la celebracion de honras de otras personas que no eran personas reales.
Ocurri6 con fray Simén de Rojas, trinitario vallisoletano fallecido en Madrid en 1624 (hoy
San Simén de Rojas); con el menos virtuoso duque de Lerma en mayo de 1625, dispusieron
que habrian de asistir como cabildo a aquel entierro con capas de coro, las cuales usarfan en
adelante en todos los entierros, debido a la autoridad y distincién que reportaban. Ofrecie-
ron ademas los capitulares la catedral para el entierro de una de las mujeres mas populares
del barroco vallisoletano: Marina de Escobar, una visionaria muy prestigiosa y fundadora
de la Orden de Santa Brigida. Finalmente, fue enterrada en el Colegio de San Ignacio de la
Compafifa de Jestis, como hija espiritual que era de los jesuitas.
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sus honras, con la participacion de las 6rdenes religiosas junto al cabildo, se
tuvo en cuenta para las que se celebraron en otros momentos del siglo xvi y
que generaron notables controversias, como sucedi6 con Isabel de Borbén
— primera esposa de Felipe IV y que nunca pis6 Valladolid — en 1644; con
las del principe de Asturias, Baltasar Carlos, en 1646, tras su fallecimiento
en Zaragoza a los 17 afios®® —en este caso, la controversia fue por la elec-
cion del predicador de las honras—; en 1665, tras la muerte de Felipe IV;
en 1689, con la primera esposa de Carlos II, Maria Luisa de Orleans —con
la ausencia significativa de los jesuitas—, y finalmente, a las propias de
Carlos II, en febrero de 1701, tras su muerte en noviembre del afio anterior,
en las que estuvieron presentes todos. Para entonces, el cabildo ya ocupa-
ba la “obra nueva” y el timulo se ubic6 en la capilla mayor —uno de esos
ejemplos de arquitectura efimera—, sobre el cual se situ6 el “pafio rico de
San Pablo”, regalo de los duques de Cardona, acompafado de una corona
y un cetro. A su alrededor, escoltaban seis candeleros dorados, cubierto el
suelo por pafios negros, sin ninguna insignia en las paredes, cumpliendo lo
estipulado en la Pragmatica de los Lutos que asi lo prohibia. Nueva relacion,
pues, entre espacio y ceremonia, pues el Acuerdo de la Real Chancilleria, el

% Por ejemplo, en estas tltimas existié la controversia de aclarar quién habria de tener la
competencia de nombrar al predicador. Hasta ahora, la habian ejercido los capitulares,
pero entonces la eleccion la querfan tomar los regidores. El tribunal de la Real Audiencia y
Chancilleria también queria intervenir, hasta que finalmente al cabildo le correspondié rea-
lizar este nombramiento, argumentédndolo a través de los antecedentes en acontecimientos
similares y documentados por los libros del secreto. El poder municipal reclamaba que estos
nombramientos para las honras debian realizarse alternativamente y que los miembros del
cabildo catedral ya habian dispuesto al predicador de las honras de la reina Isabel de Borbén
en 1644. Comenzo el baile de candidatos y de testimonios recopilados, en este caso, del es-
cribano Francisco de Soto. Este habia sido ministril en los dias de la colegiata con asistencia
a numerosos actos publicos, entre ellos las honras de Felipe II y, sobre todo, las de Marga-
rita de Austria. El magistral del cabildo reclamaba esta competencia para si, pudiendo ser
sustituido por enfermedad por el canénigo lectoral —“se guarda [en las Iglesias espafiolas]
siempre preeminencia a los canénigos maxistrales de que prediquen en las honras de todas
las personas reales”. El conflicto estaba aplazando las honras del principe, con el consiguiente
escandalo publico segtin hizo notar el provisor del obispado. Por eso, finalmente, fue éste
el que, en nombre del obispo, encargé que predicase las honras al franciscano fray Alonso
de Prado, calificador del tribunal del Santo Oficio. Se establecia pena de excomunién a los
que no aceptasen esta decisién. Una medida provisional, dictada en 15 de noviembre de
1646, para salvar la cara ante la monarquia y la autoridad. Véase: “Pleito que litigaron los
sefiores Dean y Cabildo de esta Santa Yglesia con la xusticia y Regimiento de esta Ciudad
sobre quien habia de elegir Predicador para las honras que se celebran en esta Santa Yglesia
por los Sefiores Reyes”, 1646, acva, leg. 17/11; Acta de cabildo de 3 de diciembre de 1646,
Acva, Libro del Secreto 1645-1669, f. 153r.
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tribunal de la Inquisicién de Valladolid —con el territorio jurisdiccional de
mayor demarcacién de toda la monarquia— y la ciudad, se ubicaban entre
la mencionada capilla mayor y el coro, habiendo seguido el pertinente pro-
tocolo de entrada y colocacion.”” Eso si, continuamos dentro de una catedral
en construccién cuando se produjo la llegada de la nueva dinastia de los
borbones. No siempre la corte estuvo muy alejada de Valladolid, pues la
Guerra de Sucesion obligé a distintas huidas de la familia real de Madrid
con las entradas del archiduque Carlos de Habsburgo. El cabildo catedral
hizo eco de todas estas presencias,”® amén de otras ceremonias posteriores
como las nuevas honras fnebres de la reina Maria Luisa Gabriela de Saboya
en 1714, costeadas por la ciudad, con idénticos juegos de privilegios, signos
y presencias, eso si, con la ausencia de los jesuitas, que probablemente las
celebraban en el templo del Colegio de San Ignacio.”

LA APARICION DE UNA IMAGEN, EN MEDIO DE LAS OBRAS DE LA CATEDRAL

Como colofén, estos dias de la corte seran los elegidos para que los canéni-
gos, 0 la trayectoria sobrenatural que se consideraba tan cotidiana, situasen
la “invencién” de la que habria de ser la patrona del cabildo, en la imagen
de la Virgen del Sagrario. En un templo en construccién y cambio, esta
aparicion de entre sus muros fue considerada como providencial. En ese ir
y venir de obras, se descubri6 escondida, tras los muros de la mencionada
antigua colegiata —ya con funciones catedralicias— una imagen mariana
del siglo xv. En el libro del secreto,** como no podia ser menos, se incluyé
una sucinta y detallada relaciéon. Sucedi6 en los primeros meses del siglo
xv1, concretamente el 13 de marzo de 1602.°" En esa jornada estaban traba-

% Actas de cabildo de 2 de octubre, 3 y 15 de noviembre de 1700 y 10 de febrero de 1701, acva,
Libro del Secreto 1670-1703, fs. 501v, 503v-504r, 504r-504v y 508v-511r, respectivamente.

% ]. Burrieza Séanchez, “La llegada de los borbones en un cabildo catedral”, xx Siglos, 2000,
pp- 96-106.

% Actas de cabildo de 26 de enero, 19 y 20 de febrero y 11 de mayo de 1714, acva, Libro
séptimo del Secreto, fs. 160v-161v, 162r, 162v y 166v, respectivamente.

60 “Relacion de la invencién de Nuestra Sefiora del Sagrario”, 14 de marzo de 1602, acva, Libro
del Secreto 1598-1612, fs. 95r-96r. Todas las citas de la relacién se tomaron de este documento.
6 La sucesion de los acontecimientos fue relatada también por el jesuita Juan de Villafafie,
para incluirla entre las mas importantes y singulares devociones marianas de Espafia, aun-
que la obra de este autor se publicé en el siglo xvur. Cfr. ]. de Villafafie, Compendio histérico,
en que se da noticia de las milagrosas, y devotas imdgenes de la Reyna de Cielos, y Tierra, Maria
Santissima, que se veneran en los mds célebres santuarios de Hesparia. Refiérense sus principios, y



46 JAVIER BURRIEZA SANCHEZ

jando los oficiales en la antigua capilla de San Juan. Intentaban trasladar,
entonces, la parroquia propia de la iglesia mayor —con su pila bautismal — y
el Santisimo Sacramento, que se encontraba entonces en la que se hallaba
bajo la advocacion de San Miguel, todo ello —repetimos— en el espacio
de la catedral vieja. Cuando los oficiales pasaron a esta segunda para sacar
la caja de los santos 6leos, que se encontraba “embutida en una pared del
arco, que llamaban del Ecce Homo, por una pintura que de este misterio se
veneraba en aquel sitio, encima de un bulto de marmol, de alguno de los
abades”, fue necesario tirar un tabique para franquear el arca, descubrién-
dose un hueco de considerable tamafio. “En una bassa de piedra, que nacia
en la pared del arco que cae azia el Altar de la misma Capilla” fue donde se
encontré una imagen de la Virgen, sin saber quién la habia podido ocultar
alli.®* La razon de esta ubicacién la quisieron encontrar los capitulares en
una imaginada necesidad de preservar a la talla de un supuesto, tradicional
y repetitivo maltrato pertrechado por los que recurrentemente se conocian
como “enemigos del nombre Christiano”. Una circunstancia que en el Valla-
dolid medieval que estudié Adeline Rucquoi resulta inverosimil. Su estado
de conservacion parecia indicar que habia sido ocultada en aquel lugar por
espacio de mucho tiempo, aunque en realidad respondia a la estética propia
del siglo xv.

Los oficiales que la contemplaron por vez primera demostraron —al
menos sobre el papel — el mismo regozijo “y & vozes comenzaron a publicar
tan rico hallazgo”. Este fue el motivo por el que todos los que se encontraban
en la iglesia mayor acudieron hasta la capilla de San Miguel: “ya estaba la
Santa Imagen sacada de la bassa, en que se avia hallado y puesta en sitio
mas patente, aviéndola también limpiado la devocién y el respeto; con que
pudo ser vista despacio y venerada por muchos”. A ella concurrieron tanto
eclesidsticos como seglares. La curiosidad espiritual fue atrayendo a todo
el personal que servia a la catedral de Valladolid, ademés de otros muchos
de aquella corte siempre deseosa de milagros, que llenaron el templo. Si en

progresos, con los principales milagros, que ha obrado Dios Nuestro Sefior, por su intercession, y
sucessos mds notables de sus prodigiosos Aparecimientos. Su author el Padre Juan de Villafarie de
la Compariia de Iesus, Maestro de Theologia, que fue en el Real Colegio de Salamanca, y al presente
Rector del mismo Real Colegio, 1726.

62 Esta capilla absidal de San Miguel, segtn indica Jestis Urrea en su descripcion de la catedral
vieja, pertenecia al patronato que habia sido fundado por el doctor Alfonso Gonzélez de Mon-
temayor, canénigo a mediados del siglo xv de la catedral de Toledo y tesorero de Valladolid.
Se sabia que en la misma se encontraba un bulto funerario que no se ha identificado y que
era lugar habitual de rezo de responsos. Disponia de un retablo que habia sido realizado y
dorado en torno a 1565. Cfr. J. Urrea Fernandez, “La primera catedral...”.
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las advocaciones marianas antiguas sus promotores fueron los habituales
pastores, en esta ocasion eran eclesidsticos reunidos en cabildo que servian
a una iglesia mayor. Felipe III quiso saber lo que habia ocurrido y, por ello,
envi6 al marqués de San Germaén, que era gentilhombre de camara. Las
noticias se las comunicaron los prebendados, doctores Bolafios y Benito de
Castro, al entonces obispo Acevedo. Siempre las autoridades solian demos-
trar cautela a la hora de apoyar los entusiasmos ante una nueva imagen.
El prelado acudié esa misma noche a contemplarla. No permitié que se
hiciese una prematura demostraciéon de veneracion popular, a lo que era
tan dado el contexto de la sacralizacién: “antes con prudente cuydado y
cautela dio orden de que se cerrase la Iglesia, lo que permitia el numeroso
concurso que, como olas del mar, se sucedian unas a otras personas, siendo
ya las diez de la noche, sin que se pudiesse ejecutar la orden del prelado”.
La imagen empez6 a ser considerada como milagrosa, ya al dia siguiente de
su descubrimiento: “la ofrecian cosas de cera, bultos, velas y otros dones”.
Acordaron el prelado y el cabildo ubicarla en un “trono decente”,® en un
retablo dorado, adornando aquella capilla de San Miguel con numerosas
lamparas de plata, disponiendo sobre el arco en que aparecié dos bustos reli-
carios de San Mauricio y San Pascual, con sus reliquias respectivas, donadas
por Magdalena de San Jerénimo —a su vez remitida por la gobernadora de
los Paises Bajos, Isabel Clara Eugenia— y el duque de Lerma, segtin relata
Juan Antolinez de Burgos en su Historia de Valladolid, escritor contemporaneo
a los acontecimientos.*

Cuando se inauguré la “obra nueva”, junto al Santisimo Sacramento
se traslado6 a esta patrona del cabildo, “colocandose con la decencia que oy
observa la devocién y registra el més atento cuidado”.®® Su eficacia en lo

8 Con los afios, uno de los principales devotos de la Virgen del Sagrario fue el octavo obispo
de Valladolid, Juan de Torres Osorio. En su testamento, en septiembre de 1632, quiso que
se solicitase a la Santa Sede el rezo particular para celebrar en el interior de la catedral en la
funcién del “Aparecimiento de la Santa Imagen de Nuestra Sefiora del Sagrario”. Finalmente,
Roma concedi6 la gracia para celebrar este oficio cada 13 de marzo, recordando aquel de 1602,
aunque la primera vez que se recordo litirgicamente fue en 1606. Acta de cabildo de 6 de
marzo de 1606, acva, Libro del Secreto, f. 204r; M. Castro Alonso, Episcopologio vallisoletano,
p- 268. Para que la festividad dispusiera de una dimension asistencial, estableci6 el obispo
Torres Osorio que el mismo dia se hiciese dotacién de huérfanas, con 100 ducados cada una
de ellas, y que lo restante de los réditos de su hacienda se gastase en limosnas de misas, que
se habrian de celebrar en su capilla propia, sefialandose cinco reales por limosna.

64]. Antolinez de Burgos, Historia de Valladolid, pp. 195-196; ]. Urrea Fernédndez, “La primera
catedral...”.

657]. de Villafafie, Compendio historico..., pp. 504-506.
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que se consideraban milagros y prodigios se aprecié en la celebraciéon de
rogativas, algunas muy tempranas en la catedral vieja antes de 1626.° Hoy
la capilla del Santisimo es la propia de la Virgen del Sagrario, con enterra-
miento de varios obispos y arzobispos vallisoletanos. Estamos hablando del
obispo Antonio Joaquin de Soria, devotisimo de esta advocacion mariana y
fallecido en octubre de 1784, el cual pidi6 ser enterrado en el centro de este
espacio, después de haber entregado importantes donativos para la capilla.
Manuel Joaquin Morén, en 1801, también buscé su cercania. Por altimo, en
marzo de 2014 ocup6 otra de las sepulturas de esta capilla el arzobispo José
Delicado Baeza, que goberné esta diodcesis entre 1975 y 2002.

Asi pues, en una didcesis tardia en su creacién y con la presencia ha-
bitual de la corte, es sumamente interesante el proceso de construcciéon de
su catedral, con el uso de los espacios y su funcionalidad. Una dimension
catedralicia que la alcanza una colegiata medieval, vinculada en su naci-
miento con el repoblador de Valladolid, el conde Anstrez, dependiente
aquel templo directamente de Roma y al frente del cual se encontraba un
abad. Su cabildo, consciente de la importancia de la villa en que se encon-
traban, encargd un proyecto de nueva iglesia mayor, sin tener confirmada la
creacion de la didcesis, al prestigioso arquitecto Juan de Herrera, sin olvidar
en aquellos mismos afios que para las salidas del Santisimo Sacramento a
la calle debian disponer de una monumental custodia procesional labrada
por Juan de Arfe. Eran los tltimos afios ochenta del siglo xv1. Las primeras
fases de construccion de la ya catedral coincidieron con la dltima presencia
de la corte en Valladolid. Hemos detallado esa transiciéon de espacios y
multiplicidad de funciones, que no sélo se cambiaron, sino que se transfor-
maron en el marco del estudio que realizamos de la catedral barroca y, en
concreto, de éste su cabildo de Valladolid, con muchas vicisitudes todavia
mas alld del siglo xv1, variaciones en sus planes constructivos, convertida en
metropolitana a mediados del xix y, hoy, inacabada en medio de una ciudad
histérica, con una lectura que a los ciudadanos que rodean a este edificio y
lo contemplan todavia les cuesta mucho hacer.

5 Acta de cabildo de 9 de febrero de 1626, acva, Libro del Secreto 1613-1630, f. 368r. En los
dias de la Guerra de Sucesion del siglo xvi, una orden real establecia que cada vez que Felipe
V se encontrase fuera de la corte, se dijese una misa rezada en el altar de Nuestra Sefiora del
Sagrario, “en la cual esperamos buenos sucesos por ser tan milagrosa”. Acta de cabildo de
14 de noviembre de 1709, acva, Libro del Secreto, f. 91r. Una misa que debia contar con la
asistencia de la ciudad. Nuevas rogativas se documentaron en el siglo xvi, para la consecu-
cién de la salud ptublica, superar la carencia de agua o en accién de gracias por no perecer
por los efectos del terremoto de Lisboa de 1755. Desde Roma, se establecieron privilegios
para su altar a través de un breve pontificio de 1728.
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DEL CRISTO DE LAS MONJAS AL SENOR DE LA SACRISTIA.
IMAGENES Y RELACIONES SOCIALES EN VALLADOLID
DE MICHOACAN, SIGLO XVIII*

Oscar Mazin Gomez

En mas de una ocasion, en la primera mitad del siglo xvi el clero de la ca-
tedral de Valladolid de Michoacan hizo gala de su voluntad de predominio
en la ciudad. Asi se expresaba la consolidacion de la iglesia sede, entendida
como el proyecto histérico-social que ese clero habia ido conformando du-
rante mas de dos siglos.! Este texto aborda una de las manifestaciones de
preeminencia mediante el control ejercido por el cabildo eclesidstico sobre
las imédgenes. Tiene por momento central un acto publico solemne y festi-
vo: la procesion que el 3 de mayo de 1738 traslado a las religiosas de Santa
Catalina de Siena a su nuevo convento, el tinico de monjas de la ciudad. En
particular, me interesa llamar la atencién acerca de un fenémeno de susti-
tucién de imagenes efectuada en el espacio de unos cuantos afios. A saber,
la de un crucifijo, como principal imagen del culto publico en la ciudad,

* Una primera version de este relato vio la luz en la revista Historias en el afio 2000. A
invitacién de los editores de este libro, lo retomo con el propésito de ponerlo al dia en materia
historiografica. Mi trabajo de hace dos décadas se ha beneficiado del didlogo con estudios
recientes que ahondan en lo tocante a la catedral y cabildo eclesidstico de Valladolid de
Michoacén, como: M. Pulido Echeveste, “El proceso de ornamentacién de los espacios
de culto de la catedral de Valladolid de Michoacéan. 1705-1745”, 2007; J. Jaramillo Magaiia,
Una élite eclesidstica en tiempos de crisis: los capitulares y el cabildo catedral de Valladolid-Morelia
(1790-1833), 2014; H. A. Félix Rocha, “El sistema de iméagenes de la catedral de Valladolid
de Michoacan, 1701-1810”, 2016

! Erigida la diécesis por bula de 1536, su sede estuvo primero en Tzintzuntzan (1538) y
Patzcuaro (1541-1580), antiguos centros politico-religiosos de los tarascos o purépechas. La
ciudad episcopal fue, sin embargo, trasladada en 1580 a Valladolid, el antiguo pueblo de
Guayangareo. Véase C. Herrejon Peredo, Los origenes de Guayangareo-Valladolid, 1991. Remito
a los trabajos mas recientes resultantes del congreso convocado por Carlos Herrején Peredo
en Patzcuaro durante marzo de 2017, C. Herrejon Peredo, Vasco de Quiroga, humanista, abo-
hado, apostol, en prensa.
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perteneciente a las religiosas, que fue suplantado por otro procedente de
la iglesia catedral. Es, pues, el objeto de las siguientes paginas, la abrupta
sustitucion de esas imagenes sin soluciéon de continuidad en favor de la
catedral y de la influencia ejercida por su clero en la ciudad.

EL SISTEMA NOMINAL DE UNA CIUDAD EPISCOPAL

Hasta antes del altimo tercio del siglo xvi, una realidad espacial urbana
se habia impuesto a la catedral de Valladolid: la presencia de las 6rdenes
religiosas y de sus iglesias, conventos y colegios. Esta influencia del clero
regular se manifestaba de varias maneras. Por una parte, mediante el prés-
tamo de ornamentos y de alhajas para el culto de la desprovista catedral
primitiva, luego del incendio que la devasté en diciembre de 1584. Enseguida
se concretd en las procesiones y otras solemnidades publicas en ocasiéon
de epidemias y catastrofes naturales. Las rogativas, la mas antigua for-
ma de plegaria publica, mantuvieron el trayecto entre la catedral y las
iglesias de las 6rdenes. Mas atn, la conformacion y denominacion de los
barrios se asociaba a las iglesias convento: el barrio del Carmen, el barrio de
San Francisco, el barrio de La Merced, el barrio de Las Monjas (catarinas).?

Con todo y que desde los afios treinta del siglo xvi se echaron de ver
tendencias a que la catedral tomara la delantera mediante la fundacion y el
levantamiento de capillas bajo los auspicios del clero secular o diocesano,
el proceso no se hizo del todo visible hasta entrada la década de los seten-
ta, a medida que aumentaban las dimensiones de la fabrica de la catedral
definitiva de Valladolid. El terreno escogido para la edificaciéon de ésta se
hallaba —asi parece — sobre el sitio de una antigua plaza, en uno de cuyos
costados se alineaban la catedral primitiva y las casas reales. Asi, desde que se
echaron los cordeles del trazo y se dispuso el terraplén para los cimientos,
se procedi6 a la denominacién de dos espacios distintos en relacién con la
nueva iglesia mayor: al poniente qued¢ la “plaza publica” correspondiente
a las casas reales, y al oriente la “plazuela episcopal” en torno a la cual se
hallaban las casas de los obispos y el hospital de Valladolid. Esta divisién
espacial se asimil6 a la memoria colectiva en el dltimo cuarto del siglo xvu
y permite suponer que, a diferencia de la catedral primitiva, que respetaba
la antigua plaza, la nueva se construy6 en medio de ésta, cortdndola en dos.

2]. Ramirez Méndez, “Las nuevas 6rdenes religiosas en las tramas seméntico-espaciales de
la Ciudad de México, siglo xv1”, Historia Mexicana, 2014, pp. 1015-1075.
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Tal situacion habria de contribuir a hacer de la catedral el eje organizador
del orden social y del espacio urbano de Valladolid de Michoacéan.?

PRESUPUESTOS DEL PREDOMINIO ECLESIASTICO URBANO

Un rasgo sobresaliente de esa ciudad erigida en torno a los altares fue que
la principal autoridad temporal o secular, que recaia en el alcalde mayor, no
pudiera competir en preeminencia con los obispos y su cabildo. Pero, ademas,
dicho funcionario debia garantizar su presencia en Patzcuaro, la “ciudad
de Mechoacan”. A la impronta inicial de las iglesias convento sigui6, pues,
la de la catedral y los santuarios, capillas, ermitas y parroquias surgidas de
esa sede o auspiciadas por ella. Las “casas reales” nunca igualaron la espec-
tacularidad del “teatro eclesiastico”. De esta suerte, para 1765 la ciudad era
gobernada de hecho por una especie de teocracia diocesana. Esta y el débil
poder secular evocan el antiguo concepto isidoriano de la monarquia, segtin
el cual los obispos son herederos de una tradicién hispédnica antiquisima
que remonta al siglo vy, atraviesa los siglos y hace de ellos consejeros del rey
en lo conducente a la preservacion de la fe y al bien de los vasallos. Dicho
consejo se expreso algunas veces recordando al soberano que la salvacién
espiritual del pueblo podia verse comprometida si no se concurria a la im-
particion de la justicia. El rey, defensor de la fe y responsable del bienestar
y salvacién eterna de sus stibditos, podia valerse de sus obispos, que él
designaba, invistiéndolos de una autoridad temporal complementaria a la
del episcopado propiamente dicho para que, de ser preciso, actuaran como
magistrados de la corona.*

La posicion central de la catedral en la organizacion del espacio urbano
presupone la consolidacién, en la primera mitad del siglo xvi, de las diversas
corporaciones y estructuras del régimen diocesano; es decir, una adminis-
tracién capaz de resistir a las crisis agricolas y comerciales apoyada en un
sistema eficaz de recaudacion del diezmo, la principal renta eclesiéstica, en
todos los parajes de la inmensa didcesis de Michoacan. Supone, asimismo,

* No parece haber plano alguno de la ciudad, anterior a 1660, que nos confirme la existencia
de una gran plaza rectangular. No obstante, la divisién de espacios a la que dio lugar la
nueva fabrica se encuentra documentada en varios protocolos notariales. Véase, por ejemplo,
el contrato de compraventa efectuado por el canénigo magistral José Gémez de la Parra el
16 de agosto de 1684. Archivo de Notarias de Morelia (en adelante aNm), Protocolos, vol.
38, fs. 253r-254v.

* C. Martin, La géographie du pouvoir dans I'Espagne visigothique, 2003, pp. 113-122.
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el arraigo local creciente del clero catedral a partir del daltimo tercio del si-
glo xvi, luego de una época de intensa circulacién de los capitulares entre
las sedes diocesanas de la Nueva Espafia. Un corolario de ese arraigo fue
el aumento de individuos de origen indiano, esto es, americano, entre las
dignidades y prebendas del cabildo. Su porcentaje alcanz6, hacia 1670, hasta
87.9 por ciento del total.

Supuesta una situacion financiera de la que resultaban excedentes,
debe ponderarse enseguida la aparicién entre los miembros de ese cuerpo
colegiado o “senado de los obispos”, a partir de los afios sesenta del siglo xv,
de una especie de patriciado de bienhechores y protectores de numerosas
personas, corporaciones y obras. Esta situacion permitié concretar ciertas
formas de articulacion entre las entidades corporativas asociadas al culto
de la catedral (sobre todo capellanias, cofradias y patronatos de limosna),
las capillas, las ermitas y los santuarios surgidos bajo el patrocinio de la
iglesia mayor y los barrios en los que éstos aparecieron. En fecha reciente he
propuesto un modelo de analisis basado en dichas formas de articulacién.

LA INTEGRACION DE UN REGIMEN CAPITULAR DE ORGANIZACION SOCIAL

Desde 1675, aproximadamente, se dejan de advertir casos aislados de un
gasto social fincado ya sea en los excedentes financieros del cabildo catedral,
o bien, en las economias particulares de sus miembros. La complejidad de la
informacion me llevé a identificar un proceso de organizacién social de
tiempo largo, con su propia dindmica interna y su cronologia. Lo he llama-
do régimen de organizacién social bajo los auspicios de la catedral, porque
se trata de una serie de condiciones regulares y durables que provocan o
acompafian una sucesion de fenémenos asociados a la organizacion de
diversos grupos. Sus areas o sectores de actividad son, en general, cuatro:
el culto, la caridad o beneficencia, los centros de ensefianza y el crédito o
préstamo de caudales eclesiasticos, o bien, confiados en administracién por
los seglares a la catedral.

En una primera etapa (1675-1705), las expresiones religiosas de diver-
s0s grupos experimentan un aumento en nimero y calidad. Se trata, segtin
dijimos, de entidades corporativas como las capellanias, las cofradias y las
obras piadosas. Estas tltimas suelen tener por fin la ensefianza de expdsitos

5 0. Mazin Gémez, “Catedral y organizacién del espacio social y urbano en los siglos xvi
y xvil. Un modelo de analisis”, en M. del P. Martinez Lopéz-Cano y F. J. Cervantes Bello
(coords.), Expresiones y estrategias. La Iglesia en el orden social novohispano, 2017, pp. 179-215.
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y de huérfanas mediante dotes (nifias) y la ereccion de becas (nifios), legados
testamentarios y patronatos de limosna.

En un segundo periodo (1705-1730), el clero catedral busca articular
de una manera mas funcional dichas entidades mediante la fundacién de
nuevas corporaciones o el refuerzo y engrandecimiento de las ya existen-
tes. Las areas del culto y de la caridad se enlazan de la siguiente manera: al
disponer los espacios de la catedral definitiva de Valladolid, recién consa-
grada (1705), para la ejecucion de altares y retablos en las naves laterales,
o bien, se habilitan capillas, ermitas y santuarios diocesanos en la ciudad.®
La caridad o beneficencia vincula las fundaciones de huérfanas y expositas
con el nuevo y hasta entonces tinico convento de religiosas en la ciudad,
el de Santa Catalina de Siena, asi como con el Real Colegio de San Nicolas.

Imagen 1. Catedral definitiva de Valladolid-Morelia.
Emplazamiento de la iglesia con dos plazas adyacentes

1 P S = -

Fuente: “Vista aérea del centro de Morelia, Michoacan. Litografia Turmex, S. A.”, todocoleccion.com, s. d.

®H. A. Félix Rocha, “El sistema de imégenes...”.
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Finalmente, en una fase de eclosion o florecimiento de las corpora-
ciones posterior a 1730, éstas se asocian a la definicién de una modalidad
artistica local: aquella que resulto de la ejecucion de las fachadas y torres de
la catedral, asi como de su exitosa y rapida propagacién por la ciudad. De
esta forma, de un primitivo intento de escuela para nifias recogidas surgio
el Colegio de Santa Rosa Maria de Valladolid, con su nueva iglesia (1743-
1752). De la posibilidad de albergar en el primitivo Colegio de San Nicolas la
formacién del clero parroquial prescrito por el Concilio de Trento, se edificé
el Seminario de San Pedro Apostol (1760-1770). En fin, la tradicién musical
de la capilla de la catedral dio lugar al Colegio de Infantes del Salvador y
los Santos Angeles (1765), que también acogia a nifios huérfanos.

No faltaron en este proceso roces y enfrentamientos entre la catedral
y las iglesias convento de las 6rdenes religiosas, tanto masculinas como
femeninas, a causa del liderazgo que la iglesia sede defendi6 cada vez con
mayor ahinco en materia de culto ptblico. Dos ejemplos ilustran los traslapes
y cambios de orientacion del poder. El primero muestra que, a diferencia
de otros afios en que el crucifijo llamado de “las Monjas” habia encabezado
las procesiones de rogativa en la ciudad, en 1721 el cabildo eclesiéstico se
rehuso6, ante el ayuntamiento de Valladolid, a que esa imagen fuese con-
ducida a la iglesia catedral en ocasion de la peste que aquejaba la ciudad a
consecuencia de la falta de lluvias y heladas del afio anterior. Se dijo que
el Cristo no podia recibirse en razén de las “numerosas ocupaciones” de
la catedral. Era ésta una situacién inédita que reflejaba a la vez la im-
portancia que alli adquiria el culto y el rechazo a la intromisién de otras
autoridades. El segundo ejemplo, también de 1721, es el anuncio por parte
del cabildo eclesiéstico a las 6rdenes religiosas de no poder, en adelante,
asistir los canénigos a todas sus celebraciones, con lo cual se consumaba una
modificacién en el modus vivendi anterior ante el clero regular o las 6rdenes
religiosas.” En cambio, el cabildo catedral si se sinti6 con derecho a exigir al
prior de los carmelitas descalzos someterse a sus exigencias; lo obligd, de
esta suerte, a acudir a la procesion de Corpus Christi bajo pena de censura.
Para ello invocé una sola consigna: preservar el derecho inmemorial de la
Iglesia a regir el culto ptblico. Nunca antes fue tan reivindicado el papel
rector de las expresiones religiosas en la ciudad por parte de la iglesia mayor.

"De hecho, unos meses después se afirmé que la abundancia de fiestas y ceremonias dentro
de la catedral era tal que hacia incompatible la puntual asistencia de los prebendados a
todas ellas, con las muchas ocupaciones administrativas y de gobierno que tenian. Remito
a mi trabajo “Culto y devociones en la catedral de Valladolid”, en idem (coord.), Tradicion e
identidad en la cultura mexicana, 1995, pp. 305-347.
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Er CrisTO DE LAS MONJAS Y EL CULTO PUBLICO DE LA URBE

Tal fue el contexto de la manifestaciéon que este trabajo pretende explicar.
Revisemos ahora la trayectoria que habia hecho del crucifijo de las religiosas
la imagen central del culto ptblico en Valladolid. En ella, intervienen las
funciones ejercidas por la imagen, al menos en tres ambitos: el de su origen
mitico, el de la adoraciéon de que fue objeto en la iglesia de las religiosas y
el de las procesiones que encabez6. Hay que tener en cuenta, asimismo, la
importancia que tiene el desplazamiento de los objetos de culto en relacién
con el dinamismo de las relaciones sociales. La movilidad social se susten-
taba en aquello que a primera vista parecia inmévil. Pero es precisamente
esa supuesta inmovilidad lo que permitia que el cambio se activara. Este
altimo “no se ve”; es decir, transita en un tiempo largo, lo cual hace de él
un elemento préacticamente invisible. “No se espera”, esto es, no se concibe
como un cambio stibito. “No se desea”, en otras palabras, no intenta con-
fundir ni perturbar el orden social.® Por esta razén, la movilidad obedecia a
un proceso que tenia sus tiempos y cauces, con efectos debidos, esperados
y hasta imaginados; precisaba de una duracién que le permitiese “ganar
naturalidad”. Una curiosa paradoja.’

En su acucioso estudio sobre sacerdotes y feligreses en el México del
siglo xvi, William Taylor explica que las dos principales fuentes de milagros
en la Nueva Espafia central fueron los crucifijos construidos con pasta de
cafia y las imdgenes de la Virgen Maria. La mayoria de los casos de crucifijos
presentados por ese autor alude al desplazamiento como un ingrediente
basico de la virtud milagrosa de la imagen.'

8 A. M. Hespanha, “Las estructuras del imaginario de la movilidad social en la sociedad del
Antiguo Régimen”, en F. Chacén Jiménez y N. Gongalo Monteiro (coords.), Poder y movilidad
social: cortesanos, religiosos y oligarquias en la peninsula ibérica (siglos xv-xix), 2006, pp. 21-42.

? Sobre la aplicacién de la movilidad como categoria en una corporacioén religiosa indiana,
remito a J. Moncayo Ramirez, “La orden hospitalaria de Nuestra Sefiora de Belén en la
monarquia hispénica, 1655-1768”, 2018.

10W. B. Taylor, Ministros de lo sagrado. Sacerdotes y feligreses en el México del siglo xvmi, 1999.
Tan sé6lo la Ciudad de México, nos dice Taylor, fue hogar de varias imagenes milagrosas de
Cristo crucificado, incluidos el Santo Cristo de los Desagravios que, segtin se dijo, sud6 sangre;
el Sefior de la Misericordia, y el Santo Cristo autorrestaurado de Santa Teresa, trasladado
desde Ixmiquilpan. En los santuarios menos famosos de la arquididcesis se hallaban el Cristo
crucificado de Cuezala, en el distrito de Ichcateopan; el Cristo milagroso de Totolapa, y el
de Nuestra Sefiora de Tonatico, en la parroquia de Ixtapan. En la didcesis de Michoacan
destacan, sobre todo, el Sefior del Hospital de la Salud, en Salamanca; el Sefior de la Piedad,
en la poblacién del mismo nombre, y los crucifijos vallisoletanos objeto de este trabajo.
Véase, J. A. Rangel Silva, “Identidad, devocién y conflicto en el Bajio colonial. El Sefior del
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De acuerdo con la categoria de movilidad de la época, ciertos des-
plazamientos podian ser s6lo imaginados, como ocurre con los mitos de
fundacién de la imagen que nos ocupa. En un articulo pionero, Nelly Sigaut
recogi6 las dos versiones de una tradicién oral que llega a nuestros dias
tocante al arribo del Cristo a manos de las monjas catarinas de Valladolid:
en la primera, el crucifijo fue pedido en préstamo a un hacendado de la
doctrina agustiniana de Huango, padre de dos de las religiosas, en ocasion
de una peste que asolaba la ciudad; en la segunda, el Cristo lleg6 dentro de
una caja sobre las cabalgaduras de dos hombres que pidieron morada en el
convento, dejandola en €l al remprender el viaje al dia siguiente." En am-
bas versiones se suefia con la imagen para hacerla entrar en relacién con lo
divino. De esta suerte, la movilidad interviene como fundante, se halla en
el origen mismo del crucifijo.

Ahora bien, ignoramos la fecha en que la imagen lleg6 al convento. En
su relato histérico y descripcién del obispado de Michoacan, el canénigo
Francisco Arnaldo de Yssasy (1649) no s6lo menciona ya la imagen mila-
grosa, sino que nos dice que contaba con su propia capilla en la iglesia del
convento de las catarinas, recién reconstruida y embellecida por el obispo
fray Marcos Ramirez de Prado, de la Orden de San Francisco.’? Otro tanto
hizo este mismo prelado en una relacion breve de algunas “noticias cier-
tas” que dict6 en 1646 y envi6 a la corte a peticién del cronista mayor de

Hospital y los indios en Salamanca, siglos xvi y xvin”, 1998; A. Carrillo Cazares, La primera
historia de La Piedad, el fénix del amor, 1991. Para la di6cesis de Guadalajara, Mota Padilla
informé de cruces milagrosas al poniente del lago de Chapala, en Sayula y Autlan. El
obispo Alcalde se refirié a un Sefior del Mesquite de Zacoalco que deseaba fuese trasladado
a la iglesia parroquial, “Testimonio de la visita pastoral de 1776”, Archivo General de Indias
(en adelante acr), Guadalajara, 341, y W. B. Taylor, Ministros de lo sagrado... En el distrito de
Zapotlan el Grande, varias imagenes burdas de Cristo fueron muy apreciadas y exhibidas
en las procesiones de Semana Santa en los afios noventa del siglo xvi, Archivo General de
la Nacién (en adelante AGN), Inquisicién, vol. 1318, exp. 5, 1793, y W. B. Taylor, Ministros de
lo sagrado...

'N. Sigaut, “ Azucenas entre espinas. El traslado del convento de las monjas de Santa Catalina
de Siena en Valladolid en 1738”, Estudios de Arte y Estética, 1995, pp. 199-215.

12# A cuya solicitud [del obispo] una muy buena iglesia nueva que hoy tienen con una capilla
muy curiosa de un santo Cristo milagroso a quien acuden de toda la ciudad y provincia los
afligidos a pedir remedio de sus necesidades”. F. A. Yssasy, “Demarcacién y descripcién del
obispado de Michoacéan y fundacién de su iglesia catedral. Numero de prebendas, curatos,
doctrinas y feligreses que tiene y obispos que ha tenido desde que se fund6”, en J. P. Berthe
y O. Mazin Gémez, Reinar por relacién y noticia. Cinco informes del obispado de Michoacin (1619-
1649), 2018, p. 237.
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las Indias, Gil Gonzélez Davila.” Sin embargo, la primera referencia que
se tiene del Cristo y que alude a una procesion es la rogativa celebrada el
30 de septiembre de 1642, ante la gran necesidad que habia de lluvia. Creo
que debe contemplarse la posibilidad de que el propio obispo Ramirez de
Prado, que lleg6 a Valladolid en 1640, procedente del obispado de Chiapas,
la haya obsequiado a las religiosas. Lo cierto es que en aquella ocasion el
ayuntamiento de Valladolid pidi6 a dicho obispo fray Marcos que se efectuara
una procesion desde el convento de las catarinas hasta la catedral “llevando
bajo palio un crucifijo milagroso que [ellas] tenian”."*

Imagen 2. Detalle de El traslado de las monjas

Fuente: Oleo anénimo sobre lienzo, ca. 1738. Museo Regional Michoacano, Morelia (INAH).

13Y por haber hecho Dios nuestro Sefior muchos milagros por un santo crucifijo que esta
en el dicho convento, le dio de limosna una lampara de plata y la doté de un mil pesos de
principal de censo para que arda siempre con aceite de Castilla en su presencia”. “Carta-
relacién del obispo fray Marcos Ramirez de Prado al Mtro. Gil Gonzalez Davila”, en J. P.
Berthe y O. Mazin Gémez, Reinar por relacion..., pp. 145-152. El original se localiza en la
Biblioteca Nacional de Espafia (en adelante BNE), ms. 3048.

14 Acta de cabildo de 30 de septiembre de 1642, Archivo del Cabildo Catedral de Morelia (en
adelante accm), Actas capitulares.
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Imagen 3. Detalle de la cabeza del Cristo
de las Monjas, escultura anénima

Fuente: Convento de las religiosas de Santa Catalina de Siena, Morelia, Michoacan. Foto: Hugo Armando
Félix Rocha.

A partir de esos afhos es posible verificar el establecimiento de una
dualidad nominal acerca de la imagen que es de suma relevancia para
esclarecer el fenémeno ulterior de sustituciéon: por un lado, se le conocié
como “el Cristo de las Monjas”. Efectivamente, con este nombre encabez6
procesiones de rogativa por puablica necesidad en 1689, 1692, 1696, 1706 y
1720." Por otra parte, en 1644 tuvo lugar la fundacién de la archicofradia
de la Preciosa Sangre de Cristo erigida “candnicamente en la iglesia de Re-
ligiosas Catarinas de esta ciudad” y asi, en el seno de esa entidad, se llamé
a la imagen “el Cristo de la Preciosa Sangre”.'®

1 En mayo y junio de 1689, por “mal temporal y crecida enfermedad”; en octubre de 1692,
por “crecida y general necesidad: hambre y abundancia de enfermedades”; en mayo de
1696, por los “graves achaques en todo género de vivientes por las ningunas lluvias”; en
febrero de 1706, por epidemia en la ciudad; en agosto de 1720, por falta de aguas, “el tiempo
es calamitoso y riguroso. Sefiales de hielo”. Accm, Actas capitulares.

16 En el recuento de las cofradias de todo el obispado de Michoacén elaborado en 1791, en
el apartado correspondiente a Valladolid, se lee: “La archicofradia de la Preciosa Sangre
de Cristo Sefior Nuestro, erecta canénicamente en la iglesia de religiosas catarinas de esta
ciudad el afio de 1644, tiene bulas de indulgencias del sefior Benedicto XIV del afio de [17]57
pasadas por el Consejo de Indias”. D. A. Brading y O. Mazin Gémez, El gran Michoacin en
1791. Sociedad e ingreso eclesidstico en una didcesis novohispana, 2009, p. 301.
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Esta dualidad nominal remite al menos a tres tipos diferentes de uso
de la imagen:" un uso local de acuerdo con su iglesia hogar, es decir, la del
convento de religiosas en que se fundara la archicofradia mencionada; remite,
enseguida, a un uso publico, el de las procesiones de rogativa efectuadas entre
dicha iglesia y la catedral, y por tltimo, alude a un uso mistico privado, el
que prodigaban a la imagen las religiosas. Estos usos no fueron excluyentes,
sino que, més aun, se hallaron sujetos a una secuencia o sucesién temporal.
Sin embargo, cada caso daba lugar o generaba una estructura de significado
que es preciso comprender de acuerdo con el diferente contexto en que la
imagen operaba. Y es que la posibilidad de desplazarla es constituyente de
una relacién distinta entre ella y el lugar que se le asignaba. En otras palabras,
en tanto que entidad sagrada, el crucifijo ejercia una polaridad y su despla-
zamiento suponia la posibilidad de polarizar el espacio. En el “polo de sacra-
lidad” interviene la percepcion de la imagen por los fieles durante el ritual.
Se daba, consecuentemente, una doble percepcion y un doble orden visual:
el que remite a las miradas que percibian la imagen de acuerdo con un lugar
y el de la mirada de la imagen en si misma.’® Pero en el polo de sacralidad
intervienen, asimismo, otros factores: el ruido, la musica, el movimiento... Lo
interesante es el entorno enorme que en cada caso se generaba, asegurando
una virtud no visual de la imagen que hacia sistema; esto es, “estructura de
significado” con aquellos que se hallaban delante de ella.

Ahora bien, hasta 1738, el uso publico del Cristo de las Monjas durante
las procesiones de rogativa estuvo sujeto al emplazamiento urbano de la
iglesia y convento primitivo de las catarinas, asi como al trayecto entre éstos
y la catedral; es decir, a la 16gica ya mencionada, segtin la cual aspectos como
los trayectos del culto ptublico y la formacién y denominacién de barrios,

7 Sobre las concreciones de actor, uso, objeto y funcién de las imagenes que definen los
diferentes tipos de uso de ellas remito a J. C. Schmitt, “La mobilité des images dans I'Occident
Médiéval”, conferencia impartida en el encuentro Mundos de Aqui, Mundos de Alla, 1998.
Resulta indispensable en este mismo encuentro el comentario de la ponencia de Schmitt
a cargo de Jean-Claude Bonne quien, al tratar sobre el desplazamiento de las imagenes,
desarrolla las nociones de “polo de sacralidad” y de “conformacién del entorno o sistema
contextual” que dotan de una virtus ontolégica de la imagen, no visual, que hace sistema; es
decir, estructura, para aquel que la percibe.

8 En un articulo sumamente sugerente centrado en los rasgos que definen el orden visual en
la percepcion de las imagenes, Jean-Claude Schmitt insiste en que lo que importa ante todo
en las palabras milagro y maravilla es la raiz mir-, que denota “ver”. El autor distingue entre
las miradas sobre la imagen y la mirada de esta misma. Remito al estudio de J. C. Schmitt,
“Cendrillon crucifiée. A propos du ‘Volto Santo” de Lucques”, en idem (coord.), Miracles,
prodiges et merveilles au Moyen Age, 1995, pp. 241-288.
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tuvieron por referente las iglesias convento de las 6rdenes religiosas. De
acuerdo con esa dindmica urbana, hay que agregar que el antiguo convento e
iglesia de Santa Catalina de Siena se hallaron ubicados en la orilla 0o margen
norponiente de la loma sobre la que se extiende la antigua Valladolid; esto
es, en una posicion marginal respecto de la catedral como punto de llegada
de las procesiones de rogativa.

Imagen 4. Plano de Valladolid con sus barrios®
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Sin embargo, esta situacion espacial y territorial cambi6 al plantearse
la necesidad de trasladar la iglesia y tnico convento de monjas de la ciu-
dad a un nuevo recinto edificado entre 1722 y 1738. Como vimos, también
cambiaron las relaciones sociales y de poder en favor y en torno a la in-
fluencia creciente ejercida por la iglesia catedral definitiva y su clero. Pero
ahora hubo una diferencia sustantiva: el nuevo convento e iglesia de Santa

19 Agradezco a mi colega, el doctor Carlos Paredes Martinez, por compartir conmigo la base
de este plano disefiado por Erika Pérez Muzquiz.
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Catalina de Siena fueron erigidos en la calle real, a dos cuadras largas de la
catedral y sobre el eje central de la ciudad que, entre otras cosas, servia de
via de ingreso triunfal a los obispos una vez que accedian al casco urbano
por el santuario de Guadalupe. Y, por si fuera poco, la torre de la nueva
iglesia de las religiosas se irgui¢ opulenta como la mas alta de la ciudad,
cuando las torres de la catedral eran atin, en 1738, un proyecto en ciernes.
El entorno o estructura de significado generado por el desplazamiento del
Cristo de las Monjas durante las procesiones se veria en adelante, a querer
0 no, sustancialmente transformado.

Imagen 5. Convento nuevo de Santa Catalina
de Siena o Torre de las Monjas

Los afios de construccién del nuevo convento vieron acentuarse como
nunca antes la intervencién canénicamente sancionada de los obispos y del
cabildo eclesiastico en la custodia y administracién de las religiosas. Merced
al régimen de organizacién social arriba enunciado, bajo los auspicios de la
catedral, se reforzo y sistematiz6 la articulacion entre las fundaciones piado-
sas para huérfanas y viudas, y el acceso de éstas al convento en calidad de
religiosas, nifias y sirvientas. La disposiciéon de algunas de esas fundaciones
por los obispos, canénigos y clérigos, asi como la participacion financiera
de éstos en la fabrica del nuevo y opulento recinto femenino de la calle real,
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reforzaron, consecuentemente, el sentido de proteccion y custodia del clero
catedral sobre las monjas.”

EL TRASLADO

El traspaso de las religiosas del viejo al nuevo convento de Santa Catalina de
Siena de Valladolid tuvo lugar el 3 de mayo de 1738, en una gran procesiéon
correspondiente a la fiesta de la exaltacion de la Santa Cruz. Esta fue la tltima
vez que la imagen del Cristo de las Monjas figuré ptblicamente como hasta
entonces lo habia hecho. El principal testimonio de ese acontecimiento es de
orden pictérico: un gran lienzo de 10 metros de largo por cuatro metros
de alto. Al parecer de pincel anénimo, la obra fue costeada por un miembro
del cabildo catedral: el doctor Miguel Romero Lépez de Arbizu, a la sazén
provisor y vicario general de la dicesis de Michoacan por nombramiento
capitular, pues la iglesia se hallaba en sede vacante.”

Imagen 6. El traslado de las Monjas

Fuente: Oleo anénimo sobre lienzo, ca. 1738. Museo Reginoal Michoacano, Morelia (INAH).

»N. Sigaut, “ Azucenas entre espinas...”. Este articulo, que contiene referencias de archivo de
las fundaciones y participacion financiera de obispos y canénigos, discute, asimismo, apoyado
en algunos trabajos de Pilar Gonzalbo y de Asuncién Lavrin, los conceptos de custodia y
proteccion, claves para la comprension de las relaciones entre ambos sexos.

2 Loc. cit.
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El cuadro fue colocado, seis meses después del traslado, en la sacristia
de la nueva iglesia de las catarinas. En la parte central de una composicion
en que el énfasis estd puesto en el recorrido, se ve avanzar, bajo palio y
montado sobre una rica peana de plata, al Cristo de la Preciosa Sangre o
Cristo de las Monjas. Una enorme filacteria recorre la parte alta del cuadro.
Anuncia lo que parece confirmar una nueva intencioén tocante al uso del
crucifijo y a su capacidad de sacralizar el espacio: “son virgenes y siguen al
Cordero donde quiera que vaya”.?? Se adivina una especie de renovacién
del matrimonio espiritual de las monjas con su Sefior, para la cual el tras-
lado represent6 una espléndida ocasion. A diferencia del pasado en que el
crucifijo se hall6 dispuesto en la iglesia del convento primitivo, en el nuevo
parece haber pasado de la sacristia al coro alto, donde permaneci6 hasta la
exclaustracion de las catarinas en 1863.%2 Asimismo, en el cuadro del traslado
es de suma elocuencia la posicién eminente que guardan los miembros del
cabildo catedral; se les ve avanzar protegiendo a unas religiosas sigilosas,
cabizbajas y de rostro anénimo. También es notoria la presencia de nume-
rosas mujeres seglares, asi en la calle como en los balcones de las casas, que
observan la procesiéon de un convento al otro.

La ubicacién del primitivo convento en la traza urbana y el empleo
del Cristo segtn la antigua l6gica procesional en el espacio citadino son
inversamente proporcionales al emplazamiento central del nuevo monas-
terio, asi como al énfasis mistico-privado en torno al crucifijo, tan notorio
en el testimonio pictdrico de la procesion del traslado. Como expresion
del sentido de proteccién y custodia de las religiosas, ese énfasis tiene por
corolario, segtin vimos, no sélo el proceso constructivo del nuevo recinto
femenino, sino las nuevas y numerosas fundaciones de obras pias y su arti-
culacion con el convento de las monjas en la forma de dotes para religiosas,
huérfanas y educandas; es decir, el régimen de organizacién social que, bajo
los auspicios del clero catedral, hacia entrar en contacto a diversos grupos
sociales. La comprensién del traslado de las monjas y, en particular, del
desplazamiento del crucifijo, adquiere nuevo sentido a la luz de la dinamica
en las relaciones sociales.

2 Apocalipsis 14, 4. El texto original dice: “Virgines enim sunt et sequntur agnum verit”.
2 N. Sigaut, “Azucenas entre espinas...”.
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LA SUSTITUCION

Al principio de este articulo vimos que durante el primer tercio del siglo
xvii el culto de la catedral consisti6, por una parte, en la adaptacion de las
antiguas funciones de culto y devociones a la iglesia catedral definitiva y,
por otra, en la incorporaciéon de muchas nuevas. También dijimos que la
proliferacién de tales devociones alcanzé dimensiones inusitadas. Conse-
cuentemente, se impuso al cabildo una administracién cada vez maés racional
en todos los 6rdenes, pero, asimismo, la necesidad de consolidar su control
sobre las relaciones sociales visibles en el culto de la ciudad. Ahora bien,
dicho cuerpo se apropié igualmente del culto ptublico a Cristo crucificado
mediante una sustitucién abrupta de imagenes. El Cristo de las Monjas fue
sustituido por un crucifijo venerado dentro de la catedral. La importante devo-
cién publica del primero desaparece sibitamente de la memoria documental
en favor del segundo. De esta suerte, en agosto de 1738, es decir, a los tres
meses del traslado, se decidio erigirle a este tltimo un altar en la catedral.*

Los origenes de este otro Cristo son oscuros. Se conserva referencia de
por lo menos tres crucifijos. En la iglesia catedral primitiva, en el remate de la
nave del evangelio, hubo un altar dedicado a Cristo crucificado, de acuerdo
con la descripcion del canénigo Arnaldo de Ysassy (1649). Por otra parte,
el obispo Ramirez de Prado obsequi6¢ un “crucifijo de talla” para el altar
mayor. Medio siglo més tarde, hacia 1701, se consigna un Cristo llamado
“de la Misericordia”, también venerado en la catedral, cuyo culto y ornato
contribuy6 a costear el canénigo José de Loyola.”

Ahora bien, en 1734 esta dltima imagen se ubicaba en una capilla, al
parecer al lado del sagrario. Alli se hallaba emplazada, ya en la catedral defi-
nitiva de Valladolid, la antigua capilla de fray Marcos Ramirez de Prado. La
decisién capitular de hacer del antiguo Sefior de la Misericordia la imagen
que en adelante se sacaria para las procesiones de rogativa en la ciudad
estuvo precedida de una fase preparatoria. Esta consistié en una dinamica

# Actas de cabildo de 16 de agosto de 1738 y 13 de enero de 1739, accm, Actas capitulares.

» El canénigo Arnaldo de Ysassy describié en 1649 los altares de la catedral primitiva de
Valladolid. Consigna la presencia de dos cristos de bulto, uno en el altar mayor y otro en
una nave lateral: “Tiene esta iglesia su altar mayor con su retablo dorado con tres 6rdenes de
nichos en que hay santos de bulto y en medio, sobre el sagrario, estd la imagen del Salvador
que es titular. Y por remate de arriba un crucifijo de talla [...] En las dos naves de los lados tiene
seis altares, tres en cada nave con sus tabernaculos y marcos dorados, el uno es de Cristo Seiior
nuestro crucificado”. F. A. Yssasy, “Demarcacion y descripcion...”, p. 182 (las cursivas son del
autor). En su testamento, el canénigo José de Loyola dispuso 200 pesos para tal efecto. Remito
a mi libro O. Mazin Gémez, El cabildo catedral de Valladolid de Michoacin, 1996, p- 311, n. 91.
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de desplazamiento de la imagen dentro de la iglesia mayor. Empez6, como
dijimos, en 1738, con la decision de erigirle un altar. Antes, el crucifijo se
habia estado sacralizando en la ya para entonces mitica capilla de fray Marcos
Ramirez de Prado; es decir, en un recinto-relicario que vinculaba la imagen
con los restos nada menos que del benefactor del Cristo de las Monjas. Tan
s6lo meses después se decidi6 restaurar el crucifijo, aunque “sin llegarsele
al rostro”, y en febrero de 1740 su altar qued6 terminado.*

Imagen 7. El Sefior de la Sacristia, catedral de Valladolid, Morelia

Casi una década mas tarde, el Sefior de la Misericordia fue retomado
por la antigua devocién publica. Primero en 1749, en atencién a la falta de

% Se determind “ser necesario el que se retoque o aderece la imagen de dicho Sefior crucificado
sin llegarsele al rostro, respecto a estar el cuerpo algo apolillado”. Acta de cabildo de 13 de
enero de 1739, accm, Actas capitulares. El altar y retablo fueron ensamblados y dorados por
Sebastian de Guedea. Remito a las sesiones capitulares del 17 de marzo y 27 de mayo de
1740, accMm, Actas capitulares.
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aguay alas enfermedades que se experimentaban, se determiné sacarlo en
procesion, aunque esta vez ya con el nuevo y definitivo nombre de Sefior
de la Sacristia. Un nuevo fenémeno de desplazamiento en la catedral, hacia
la sacristia, parece haber culminado la fase preparatoria. Recordemos que la
posibilidad de desplazar la imagen lleva aparejada la relacion de ella con el
lugar que le conviene. Una vez consolidada la circulacién y emplazamiento
definitivo del crucifijo, el clero catedral procedié una vez mas a ejecutar su
aparicion puablica por lo menos en 1761 y en 1763; primero ante la epidemia
que azotd una vez mas a Valladolid y enseguida cuando ésta cedi6.”

Se opero6 asi la sustitucién de una forma de culto por otra ciertamente
semejante, pero que permitié una implantacion ritual sin solucién de con-
tinuidad. El Sefior de la Sacristia es hoy la imagen de mayor veneracion
en la catedral de Morelia. En cambio, el Cristo de las Monjas es sélo objeto
de la devocién que le profesan las religiosas catarinas, quienes custodian
celosamente la imagen en su actual convento, ya fuera de la ciudad antigua.

CONCLUSIONES

La sustitucion de imagenes objeto de este trabajo responde principalmente
al interés en el predominio del clero catedral de Valladolid y la consolida-
cion de su iglesia. No es, éste, prop6sito de un historiador del arte. Con
todo, el anélisis formal de ambos crucifijos parece esencial para ahondar y
enriquecer el fenémeno de sustitucién, o bien, para reformularlo con nuevas
interrogantes. Esta tarea, sin embargo, rebasa a este relato y sobre todo a
mi competencia.

Consecuentemente, mi perspectiva se atiene a un cambio en las relacio-
nes de poder del clero catedral frente a las 6rdenes religiosas establecidas
en la antigua Valladolid. De ahi que se destaquen las funciones ejercidas
por la imagen segtn los &mbitos en que operd, pero también la importancia
del desplazamiento de los objetos sagrados segtin algunos movimientos
percibidos en las relaciones sociales.

Son instrumentos indispensables en esta dltima tarea las propuestas
de método de Jean-Claude Schmitt y Jean-Claude Bonne, mis maestros de
la Escuela de Altos Estudios en Ciencias Sociales de Paris: primero, en ra-
z6n de las concreciones histéricas y los distintos usos de la imagen, de que

% Ya para el dltimo tercio del siglo, los inventarios de objetos, ornamentos y alhajas del culto
de la catedral consignan un nuevo emplazamiento del Sefior de la Sacristia. Se refieren a la
nave de la epistola. H. A. Félix Rocha, “El sistema de imagenes...”, p. 100.
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resultan estructuras de significado distintas de acuerdo con el contexto en
que dicha imagen opera. Seguidamente, la nocion de polo de sacralidad y
sus elementos de percepcién visual son sumamente ttiles para el historiador
que intenta hacer una primera lectura de las imégenes. Estas tltimas son
fuentes insoslayables para el oficio, pero a condicién de contar con instru-
mentos y un entrenamiento minimo para su mejor uso.”

El emplazamiento urbano de la nueva iglesia y convento de Santa Cata-
lina de Siena en Valladolid parece transformar sustancialmente el entorno o
sistema contextual despejado por el Cristo de las Monjas y su desplazamiento
en las procesiones de rogativa. Tal entorno incorpora las condiciones sociales
subyacentes a la consolidacién del proyecto histérico de la catedral. Como
vimos, se trata de un régimen de organizacién de diversos grupos bajo los
auspicios de esa iglesia sede. Dichas condiciones contribuyeron a reforzar
el sentido de proteccién y de custodia del clero catedral sobre las religiosas.
A raiz de su influencia creciente sobre los grupos de la urbe, la dindmica de
la catedral se vio precisada a resignificar la imagen del Cristo de las Monjas
que, tras el traslado de estas tiltimas a su nuevo convento de la calle real, no
volvié a trasponer los claustros de las catarinas de Valladolid.

La sustitucion de aquel crucifijo por el de la catedral, de factura y calidad
plastica inferiores al de las religiosas, conté con una fase preparatoria de
sacralizacion de la nueva imagen. Consistié en un primer desplazamiento
imaginado hacia el mito fundador, el del obispo fray Marcos Ramirez de
Prado, y en un segundo con destino a la sacristia, cAimara a partir de la cual
el clero catedral redimensiond, poderoso, la circulacién de los objetos que
incidian en la dindmica del orden social.
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CAPILLAS EN POSESION: LOS ESPACIOS
DE REPRESENTACION DEL CABILDO
ECLESIASTICO DE OAXACA, SIGLO XVII

Juan Manuel Ydriez Garcia

La di6cesis de Antequera de Oaxaca, erigida en 1535, dio legitimidad al
proyecto de ciudad del mismo nombre que habia sido fundada afios atras,
en 1532, sobre un territorio que Herndn Cortés habia reclamado como parte
de su Marquesado del Valle. Como cabeza espiritual de la didcesis y eje axial
urbano, la catedral respondi6 a las necesidades litargicas y de organizacién
social de la civitas encabezada por el rey, cuyo poder era ejercido por los
obispos.

Los prelados detentaron una doble potestad, pastoral y politica. Por
un lado, destacaron por “su responsabilidad sobre la cura de almas y el
clero [...] con plena potestad sobre la confeccién y administracion de los
sacramentos”,! y por el otro, se desempefiaron como agentes de la monarquia
hispédnica, merced a las prerrogativas del patronato regio y el real vicariato
que la corona tenia sobre sus dominios americanos, en razén de haber fun-
dado, erigido y dotado la Iglesia sobre los territorios conquistados y ser la
responsable de la religion en éstos:* “Los obispos del Estado moderno eran
los servidores de un rey catdlico con poder e influencia determinantes. Las
iglesias que ellos gobernaban eran uno de los ejes rectores de la economia,
la politica y la sociedad” .

! L. Pérez Puente, “El obispo. Politico de institucién divina”, en M. del P. Martinez Lépez-
Cano (coord.), La iglesia en Nueva Esparia. Problemas y perspectivas de investigacion, 2010, p. 155.
2L. Pérez Puente, “Entre el rey y el sumo pontifice romano. El perfil del arzobispo Juan
de Mafiozca y Zamora (1643-1653)”, en F. J. Cervantes Bello, A. Tecuanhuey y M. del P.
Martinez Lopez-Cano (coords.), Poder civil y catolicismo en la historia de México, siglos xvr al
x1x, 2008, pp. 179-203

* L. Pérez Puente, “El obispo...”, p. 165.
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Por su parte, el cabildo fue encargado del funcionamiento de la iglesia
y el cumplimiento de los oficios divinos, y tuvo un papel importante en la
consolidacién politica y material de la misma. En principio, el cabildo de
Oaxaca se conformo, de acuerdo con la bula de ereccién, por cinco dignidades
(deanazgo, arcedianazgo, chantria, maestrescolia, tesoreria), 10 canonjias y
prebendas, seis raciones enteras y seis medias raciones. No obstante, debi-
do a la cortedad de las rentas de la iglesia recién erigida, el primer obispo,
Juan Lopez de Zarate (1535-1555), decidi6 “suspender por ahora en la dicha
ereccion de las dignidades la tesoreria, y asi mismo las cinco canonjias y
todas las raciones enteras y medias”, dejando abierta la posibilidad de que
se aumentaran: “en el entretanto que las rentas hayan crecido”, mientras que
“los suspensos esperaran para ser restituidos a las dichas prebendas por Nos
y nuestros sucesores, y hasta tanto que los frutos vengan a mayor cantidad,
considerada por Nos la orden que convenga para més provecho de nuestra
Iglesia”.* Sin embargo, y salvo la tesoreria, las cinco dignidades y las cinco
canonjias se mantuvieron casi invariablemente en el siglo xvi, debido a los
alegatos de los prebendados por suprimir cuatro o seis prebendas “de las
vacaren por muerte y promocion por no poder sustentar las quince que hay”,
pues a decir de ellos, la ciudad no tenia méas de 350 vecinos para los cuales
eran necesarios “siete y ocho prebendados”.

Hacia 1649, la corporacién estaba compuesta por cinco dignidades (dea-
nato, arcedianato, chantria, tesoreria, maestrescolia) y, segtin Gil Gonzalez
Davila,® nueve canonicatos, aunque seguramente debieron mantenerse los
cinco anteriormente dichos, pues a la llegada del obispo Alonso de Cuevas
Davalos, en 1657, habia ya solo cuatro dignidades (dean, arcediano, chantre
y tesorero, pues para entonces se habia suprimido la maestrescolia) y tan
s6lo cinco canonjias de gracia, de las cuales en 1663 el mismo obispo Cue-
vas pedia que dos se convirtieran en canonjias de oposicién, una doctoral y
la otra magistral.” Sin embargo, la falta de candidatos impidi6é que dichas
prebendas fueran ocupadas realmente durante el periodo, debido acaso a
la supuesta lejania o “periferia” de la didcesis.

Por ello, el cabildo en su mayoria estaba compuesto por prebendados
criollos provenientes de los beneficios del mismo obispado, que conocian

*E. G. Gillow y Zavalza, Apuntes histéricos, 1990, p. 156.

5 Archivo General de Indias (en adelante acr), México, 358.

G. Gonzalez Davila, Teatro eclesidstico de la primitiva iglesia de las Indias Occidentales, vidas de
sus arzobispos, obispos, y cosas memorables de sus sedes, 1649, p. 222.

7 Archivo Histérico de la Arquidiécesis de Antequera de Oaxaca (en adelante AHAAO), Actas
de cabildo, caja 21a, exp. 1 (1642-1673), f. 192r.
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la complejidad del accidentado territorio, los habitantes, las lenguas y la
problematica de la idolatria entre los indios. Resulta muy significativo que,
en las relaciones de méritos de los aspirantes a ocupar una canonjia, los
argumentos de los clérigos criollos fueran la atencién a las necesidades de
su didcesis, la predicacion a los indios y la erradicacién de idolatrias. Pero
también su pertenencia a un linaje de conquistadores y encomenderos que,
desde la fundacién de la ciudad y la diécesis, habian obtenido los privilegios
de ocupar los puestos eclesidsticos en el &mbito parroquial —asi como los
cargos civiles—, merced a haber defendido el territorio de los intereses de
Hernan Cortés, de las invasiones piratas y de las rebeliones indigenas.

Asi habia quedado establecido en los estatutos otorgados por el primer
obispo Lopez de Zarate: “Queremos y determinamos que sean proveidos
solamente a los hijos patrimoniales, descendientes de los vecinos conquis-
tadores que de Espafia pasaron a la dicha provincia, e adelante aconteciere
pasar para morar en ella” ® Y se trataba de un derecho defendido todavia
en 1664 por el canénigo Francisco de Jauregui Pinelo, ante la injerencia
de los obispos de recomendar a sus allegados advenedizos a los beneficios de
la didcesis:

se sirva de encargar nuevamente al obispo que es o fuere de Oaxaca y al dean
y cabildo de la santa iglesia de la dicha ciudad guarden precisa e inviolable-
mente la dicha ereccién, para que los beneficios curados de aquella di6cesis
se den y provean en los patrimoniales pues hay crecido nimero de sujetos
graduados habiles y suficientes para la buena administraciéon ensefianza y
doctrina de los naturales de aquel obispado y que no admitan otros sujetos
extrafios y advenedizos; ordenando V Magd asi mismo al virrey de la Nueva
Espafia, por lo que toca al Real Patronazgo haga se cumpla y ejecute lo referido
en que recibird merced.’

Ante este predominio de los patrimoniales no es de extranar que los
apellidos de algunos de los mas destacados prebendados figuraran de
antiguo en el mapa politico, social y econémico de la Oaxaca del siglo xvi:

grandes extensiones de tierra se concentraron en manos de unas pocas fami-
lias a partir de 1630 [...] seis familias poseian grandes predios vinculados, o
mayorazgos, que florecieron durante el siglo xvii: los Ramirez de Aguilar, los

8E. G. Gillow y Zavalza, Apuntes histéricos, p. 160.
? acl, México, 355.
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Jauregui Pinelo, los Maldonado, los Bohérquezes, los Lazo de la Vega, y los
Guendulain.’®

Los pocos clérigos foraneos que habian podido ingresar al cabildo
provenian de los obispados de Puebla, Yucatan y la lejana Manila y, en
realidad, habia una minoria de peninsulares, posiblemente a causa de la
influencia de los locales que se quejaban de los extranjeros, pues tardaban
mucho en llegar y tomar posesiéon de las pocas prebendas que habia para
la administracion de la iglesia.

Asi, durante esta centuria los prebendados hicieron valer sus privile-
gios no sélo para mantener el corto namero de prebendas y sus rentas, sino
también para construir los espacios de representacion social en la catedral
durante el proceso de consolidacion politica y material de la iglesia. Sin
embargo, dicho proceso no estuvo exento de disputas con los obispos y el
poder civil, cuya relacién se vio materializada en la construccion del aparato
devocional y la edificacién de los altares y las capillas de la catedral.

CAPILLAS Y ALTARES “PRIVADOS”
DE LOS MIEMBROS DEL CABILDO ECLESIASTICO

La familia Jauregui Pinelo y el altar del Santo Cristo de la catedral

En 1597, el obispo Bartolomé de Ledesma (1583-1604) hizo llegar al rey una
descripcion detallada de su iglesia y del adorno en el que destacaba, entre
varios altares, uno dedicado a un Santo Cristo: “Después de la capilla mayor,
en el respaldo de ella, estd un altar de ara con un Cristo de relieve y bulto
bien acabado”." Acaso se trate de la imagen hoy conocida como el Sefior del
Rayo que, segtin la tradicion, fue regalo del rey Carlos V al primer obispo
de Oaxaca, Lopez de Zarate.

Pero hacia la segunda mitad del siglo xv, esta devocién se vinculaba
con una familia de conquistadores, representados por el mencionado cané-

107. K. Chance, Race and class in colonial Oaxaca, 1978, p. 106. El texto original dice: “great
amounts of land were concentrated in the hands of a few families after 1630 [...] six families
possessed large entailed estates, o mayorazgos, that flourished during the seventeenth
century: the Ramirez de Aguilars, the Jauregui Pinelos, the Maldonados, the Bohérquezes,
the Lazo de la Vegas, and the Guendulains”.

TH. Berlin, “ Arquitectura y arquitectos coloniales de Oaxaca: la catedral”, Archivo Espariol
de Arte, 1979, pp. 307-328.
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nigo Francisco de Jauregui Pinelo, “descendiente legitimo de los primeros
pobladores de la ciudad de Antequera”, tal como él mismo lo declaraba.”? Y
en virtud del peso de los intereses de este linaje, su familia tenia el privilegio
de poder sepultarse a los pies de la imagen del Cristo que funcionaba como
capilla funeraria a modo o disimulada para ostentacién de su ascendencia,
acogiéndose a una practica recurrente de los prebendados que solicitaron
en “propiedad” capillas para el entierro de su estirpe.

Desde el siglo xv1, los altares sobre las naves eran “propiedad” de familias
influyentes aposentadas en el cabildo de acuerdo con una tradicién medie-
val: “los enterramientos suntuosos eran parte importante de esas muestras
externas del nivel alcanzado [...] Cuando esto se reconocia, se mantenia vivo
su recuerdo y se les honraba; de aqui los sepulcros honrosos, los panteones,
las capillas funerarias”.”

Esta costumbre ya habia sido sancionada en la Nueva Espafia por el
Primer Concilio Mexicano de 1555, especificando que el lugar asignado para
los entierros dependia de los méritos y las limosnas de cada fiel, y el privi-
legio de conceder una capilla perpetua era exclusivamente una atribucién
episcopal: “[que] ninguno sin el prelado pueda dar derechos de sepultura
perpetua, ni conceder capilla, o lugar cierto, y perpetuo en la iglesia”.'* O
bien del cabildo eclesidstico, sede vacante, en Antequera, segtin: “la inme-
morial costumbre que el sr dean y cabildo tiene a ellas en esta santa iglesia
catedral y sus capillas”.*

Asi, durante el siglo xvi los espacios catedralicios sustentaron la legiti-
midad social y politica de los miembros del cabildo eclesiastico y el derecho a
gozar de un recinto a titulo familiar en la catedral, para exaltacion y sepultura
de su linaje fundador, en una relacién entre el rey y su civitas antequerana,
y a través de los méritos establecidos con el poder real.

No por acaso, el padre del mencionado canénigo, Nicolas Jauregui Pi-
nelo, habia acudido “con su persona y criados a la defensa de los puertos”,
al igual que su abuelo, Lucas de Jauregui:

fue poblador de la dicha ciudad de Oaxaca de los primeros de aquella reptblica
en la que acudi6 a todo lo que tocé a vuestro real servicio, paz y conservacién

12“Relacién de méritos y servicios de Francisco de Jauregui Pinelo”, 22 de enero de 1662,
AGl, 196, n. 134.

13 F. Menéndez-Pidal de Navascués, “El linaje y sus signos de identidad”, En la Esparia
medieval, 2006, pp. 11-28.

14 M. de los A. Rodriguez Alvarez, Usos y costumbres funerarias en la Nueva Espaiia, 2001, p. 67.
15 AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 4 (1709-1736), f. 118v.
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de la Republica como uno de los pobladores primeros de ella acudiendo a la
pacificacién de los indios que se amotinaron en la sierra del dicho valle no sélo
con su persona sino con otras de su casa y familia que llevé a su propia costa.'®

Mientras que la madre del canénigo, Ana Maria Pinelo, era hija legi-
tima del capitan Rafael Pinelo, también reconocido defensor del puerto de
Huatulco en la persistente amenaza de las invasiones piratas:

habiendo llegado corsarios ingleses a infestarlo, el marqués de Villamanrique
virrey que fue de la Nueva Espana por la satisfaccion que tuvo de su persona
le nombré por capitan y cabo del agente de infanteria y alcalde mayor de
dicho puerto."”

Algunos de los mencionados, como el padre del canénigo, también fueron
alcaldes ordinarios de la ciudad de Antequera. Asimismo, hay investigaciones
que sefialan que, en 1594, la familia habia fundado un mayorazgo, y hacia 1630,
se destacaba como una de las de mayor jerarquia e importancia en Oaxaca.'®

Asi, no era de extrafiar que la familia tuviera un lugar privilegiado en
la catedral, como lo era el abside. Pero, en 1666, el obispo recién llegado
de Espafa, fray Tomds de Monterroso, plante6 a su cabildo la necesidad de
remover el altar del Santo Cristo para hacer la capilla de los Reyes en el
abside de la catedral y exaltar la pertenencia de la iglesia al patronato real
sobre los intereses familiares de los “duefios” del Santo Cristo:

es fuerza que la dicha nave procesional lo cual es muy estrecha se llame Ca-
pilla de los Reyes, i el dicho altar del santo Christo que es el lugar que se ha
elegido para altar de los reyes quede aunque mas diligencias se hagan en dicha
nave, y aunque el altar que al presente hoy tiene del Santo Cristo lo muden los
duefios a otra parte siempre en la realidad que da el sitio donde se pretende
hacer capilla de los Reyes en el mismo lugar de los duefios.”

De esta manera, Monterroso seguia los procesos de empoderamiento de
las catedrales similares de Puebla y de México, con respecto a la organiza-
cién del espacio devocional de las catedrales de Espafia y la Nueva Espana.

16 “Informaciones de oficio y parte de Francisco de Jauregui Pinelo”, 1650, acl, Guatemala, 127, n. 2.
7 Loc cit.

18 M. de los A. Romero Frizzi, “La historia colonial”, en iden y C. R. Sdnchez Silva (coords.),
Oaxaca. Historia breve, 2011, pp. 45-81.

19 AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 1 (1642-1673), f. 248v.
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Pero también, como emisario de Felipe IV, en cuya corte habia sido
predicador real, y en atencion a su doble potestad pastoral y politica, Mon-
terroso fungié como el enviado privilegiado al servicio de la monarquia
que le permiti6 desempefiarse “como agente de la autoridad y uno de
los elementos capaces de trasladar los intereses del poder real central a la
periferia”;* también para poder imbricarse en las complejas relaciones con
las oligarquias locales, organizadas en los cabildos eclesiésticos.

Al mismo tiempo, dio inicio al proceso de abovedamiento de la catedral

desde la nave central, pues el prelado:

deseaba hacer dos arcos uno en la dicha pared donde estaba el dicho altar y
otro en la mediania de la capilla mayor con otros cuatro medios arcos a los
lados y un nuevo cimiento sobre que cargasen dos medias bévedas propor-
cionadas en el grueso y el peso a los cimientos.”

A la familia de Jauregui Pinelo no le qued¢ otra que buscar un nuevo
espacio para la imagen de su devocion, y el canénigo Francisco se apresuré a
participar en la fabrica de la iglesia, dando seguimiento al proceso constructi-
vo de la catedral, incluso costeando una béveda en las capillas laterales, que
por ese entonces también se estaban construyendo, con la clara intencién de
apropiarse de un nuevo espacio para alojar al crucificado de su devocién.

En 1667, el mencionado obispo Monterroso concert6 con el maestro
de la Ciudad de México, Diego de los Santos y Avila, la fébrica de la ca-
pilla de los Reyes por la suma de 10000 pesos, que entonces se erigia con
motivo del séptimo aniversario del nacimiento de Carlos I1.#2 A cambio, el
maestro se obligaba a terminarla en un afio y medio a partir del primero
de enero de 1669.%

La capilla dio inicio en tiempo y forma, pues se empezé a pagar en el
afio acordado de 1669 y, segtn el contrato, debi6 estar terminada a mediados
de 1671.* Por lo que en enero de 1672, Monterroso escribi6 a la reina regente,
Mariana de Austria, para informarle que la capilla habia sido terminada,
aunque de esta correspondencia s6lo conocemos la respuesta venida de la
madre de Carlos II que present6 el obispo en el cabildo, en noviembre de

2 F. Negredo del Cerro, “Politica e Iglesia: Los predicadores de Felipe IV”, 2001, p. 80.

2 AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 1 (1642-1673), f. 247v.

2 Ibid., f. 250r.

2 Ibid., f. 271r.

% “Testamento y expolios de su Ilustrisima Sefior Don Tomas de Monterroso”, 1678, Biblioteca
de Investigacion Juan de Cérdoba (en adelante, Bjc), Fondo Luis Castafieda Guzman, f. 136v.
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1673, con fecha de 2 de junio de 1672: “En carta de primero de enero de este
afio dais cuenta de haberse acabado la capilla mayor de ella, y que es de las
fabricas mas firmes y vistosas que hay en ese reino”.”

Pero, ante la magnificencia de la obra regia de la capilla de los Reyes y
el abovedamiento de la nave central de la catedral que encabezaba Monte-
rroso, los miembros del cabildo participaron en el disefio arquitecténico de
la catedral, proponiendo el abovedamiento de las naves laterales, que por
entonces estaban también en proceso de construccion, en beneficio de sus
intereses personales o corporativos.

El anhelo de los prebendados se vio entonces favorecido con el otorga-
miento de la Real Audiencia de los recursos de los beneficios vacantes para
la fabrica de su iglesia que, muy a pesar de Monterroso, no podia llevarse
a cabo sin la aprobacion de la mayoria del cabildo, reiterando el sentido de
corresponsabilidad que debian guardar.?

De esta manera, varios prebendados se aprestaron a brindar su apoyo
y recursos para la fabrica y beneficiar asi los cultos locales, como el de la
Santa Cruz de Huatulco, una reliquia cruciforme atribuida al paso de San-
to Tomas apostol por las Indias Occidentales en el siglo I y que, segtn la
leyenda, habia resistido los ataques del corsario inglés Thomas Cavendish
en 1587. El obispo Juan de Cervantes (1608-1612), pariente del dean, la ha-
bia trasladado desde 1612 a la catedral para dedicarle una capilla junto al
altar de la Virgen de Guadalupe, donada por el arcediano criollo Antonio
de Cérdenas y Salazar durante el obispado del mexicano Alonso de Cuevas
Davalos (1657-1664). Estas capillas flanqueaban el altar mayor y la nave
central, articulando los cultos de raigambre monarquica y organizando
un espacio simbolico entre la nave central y las laterales, donde recibian
veneracion las ya sefialadas imagenes, que ciertamente participaban de los
idearios criollos, aunque trasvasadas a los intereses civiles y religiosos de
la ciudad, el reino y el mundo hispanico.

Asi, el programa simbolizaba el poderio de la monarquia sobre la
didcesis, pero también destacaba la relacion de la corona con la sacralidad,
como defensora de la religion en América, a través del patronato real. Asi-
mismo, ponderaba el vinculo de las imédgenes locales con los intereses civiles
y religiosos de Antequera, como mediadoras de las relaciones sociales y
politicas de la didcesis.

El deén criollo Nicolds Gémez de Cervantes, pariente del obispo Juan
de Cervantes, atendi6 los intereses de su linaje de conquistadores y se com-

% AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 2 (1673-1693), {. 4r.
2 Jbid., f. 53r.
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prometi6 entonces a abovedar la capilla de la Santa Cruz de Huatulco, con
la intencién de convertirla en un sepulcro privilegiado de su familia.

Sin duda, este linaje era de los mas importantes de la Nueva Espafia,
ya que se remontaba a los tiempos de la Conquista y poblacién del reino,
cuando dichas familias habian sido “tenidas y estimadas entre las de mayor
reputacion de esta ciudad [de México] y reino”.?

En efecto, el abuelo de don Nicolas, Leonel de Cervantes, habia nacido
en la Ciudad de México y era hermano del obispo de Oaxaca, Juan de Cer-
vantes; ambos fueron hijos del conquistador de la Huasteca, Juan de
Cervantes Casadus, originario de Sevilla, y de Luisa de Lara, quien era hija
de su familiar, también conquistador, Leonel de Cervantes.”

Por su parte, el padre de don Nicolés, Agustin de Cervantes, habia sido
hermano del obispo de La Habana, de Guadalajara y Oaxaca, don Leonel de
Cervantes, ademas de una serie de familiares vinculados con las autoridades
civiles y eclesiasticas de México y Puebla.

A diferencia del linaje paterno, la familia de la madre de Gémez de
Cervantes era del todo desconocida en la Ciudad de México. Menos renom-
brado y empobrecido, el linaje materno provenia del “conquistador de estos
reinos” don Gaspar de Avila Quifiones, de quien no se cuenta con mucha
informacioén.? El abuelo materno de Nicolas, Juan de Quifiones, habia des-
empefiado el oficio de escribano en el real de minas de Silacayoapan, en la
Mixteca, donde el padre de Nicolas, don Agustin de Cervantes, fue alcalde
mayor y alli debi6 conocer a su futura esposa, Isabel de Quifiones.

Don Nicolas fue bautizado en la Ciudad de México en 1608 y realiz6
estudios de bachiller en el Colegio de Santa Maria de Todos los Santos; se
doctoré después por la Universidad de Avila. En su carrera eclesiéstica fue
cura beneficiario de diferentes partidos de la misma diocesis (Ixtepeji, Tepe-
totutla, Chalcantongo), donde predicé y administré la doctrina cristiana en
las lenguas zapoteca, chinanteca y mixteca. También se desempefié como juez
eclesidstico, un puesto destacado en la didcesis, a través del cual, segtin lo
declar¢ en sus méritos para obtener una prebenda, “obré saludables efectos
en el servicio de Dios nuestro Sefior, y de V. M. doctrinando los naturales, y

% “Cuaderno de las pruebas que se han hecho al Dr. don Nicolds Gémez de Cervantes,
canénigo de Oaxaca, ministro de este Santo Oficio”, 1658, Archivo General de la Nacién (en
adelante AGN), Inquisicién, vol. 575, exp. 1, f. 12r.

% Ibid., £. 30r.

¥ Ibid., f. 33r.
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extirpando las idolatrias”.** Luego, en 1657, obtuvo una canonjia de gracia
en la diécesis de Oaxaca y desde entonces escald posiciones hasta ocupar el
deanato en 1667.

En diversos momentos, este prebendado expresé su devocién a la
reliquia “apostélica” de Huatulco, como en el mencionado sermén que
publicé en 1671 y en la solicitud de posesion de la capilla de la Santa Cruz
de Huatulco, para continuar aboveddndola como ya se hacia entonces con
la capilla de los Reyes y la nave central.

Este sentido de pertenencia y posesion obedecia al argumento de que su
pariente, el obispo Juan de Cervantes, habia erigido dicha capilla, tal como
declaraba en un sermoén justamente dedicado a la Santa Cruz de Huatulco:
“habiendo a sus expensas y cuidado edificado la Capilla y Santuario de esta
sacrosanta reliquia”.* Pero también emulando a otro familiar, el canénigo de
la catedral de Puebla, Antonio de Cervantes Carvajal, quien en 1630 habia
obtenido, en propiedad y todos los privilegios, una capilla para dedicarla al
culto del fragmento de la reliquia en la iglesia del Carmen de Puebla, segtin
consta en el contrato:

Asignan al dicho doctor don Antonio de Cervantes Carbajal la dicha capilla
y relicario de que le nombran titular patrén y duefio y le ceden renuncian y
transfieren el dominio util y de posesiéon que en ella tiene el dicho convento
de que le desisten apartan y con efecto desde luego se la entregan con las reliquias
que la ilustran y estan dedicadas para poner en el dicho relicario y permiten
sea suyo y de sus herederos deudos y parientes por linea paterna o materna.*

Por si fuera poco, la capilla poblana debia llevar el nombre de “Capilla
de la santa y milagrosa Cruz de Guatulco y sagrado relicario”, y para mayor
exaltacion del patrdn, se estipulaba en el contrato:

3 “Relacién de méritos y servicios del doctor Nicolds Gémez de Cervantes”, 1652, acI,
Indiferente, 193, n. 102.

' N. Gomez de Cervantes, Sermones varios, esctitos y predicados por el Doctor D. Nicolds Gémez
de Cervantes, natural de México en la Nueva Espafia, Colegial, y Rector del Colegio Viejo de Nuestra
Sefiora de Todos Santos de dicha Ciudad, Abogado de su Real Audiencia, Consultor del Santo Oficio
de la Inquisicion, Dean de la Santa Iglesia de Antequera, Valle de Oaxaca, Comissario Apostélico, y
Real Subdelegado de la Santa Cruzada, en dicha Ciudad, y Obispado, 1674, p. 104.

%2 “Donacién de seis mil pesos que hizo el sefior doctor Antonio de Cervantes Carvajal a la
capilla relicario de la Santa Cruz de Guatulco y su entierro”, Centro de Estudios de Historia
de México Carso (en adelante cenm), Fondo Archivo Provincial de la Orden de Carmelitas
Descalzos, num. 830, Puebla, 1630, microfilm rollo 8, p. 6.
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Se ha de poner sobre la puerta de dicha capilla una tarja o escudo con las armas
del dho don Antonio de pintura o escultura adornadas como le pareceres y
esculpir un rétulo donde diga el dho titulo y advocacién de ella.®

Con este antecedente familiar que Gémez de Cervantes conocia bien, pues
mencionaba en su sermén que su pariente poblano habia también fundado
su festividad: “con dotacion de estipendio considerable para su celebridad
aniversaria”;* el prebendado de Antequera reiter6 en 1676 su compromiso
para abovedar el recinto, al que habia dedicado los mejores afanes piadosos
de su vida. Al mismo tiempo, suplicaba al obispo Monterroso que él y su
madre, de larga existencia, dofa Isabel de Quifiones, quedaran enterrados
en dicha capilla como reconocimiento familiar a la diligencia que puso el
obispo Juan de Cervantes en aquella fundacién. En respuesta, el obispo
Monterroso elogi6 la labor de su antecesor en el cargo y en el esmero que
puso “en adornar el pedazo que cupo a esta santa iglesia de la Santisima Cruz
de Huatulco haciendo una capilla donde colocarla”, pero también aclaraba
que la fabrica se hizo “con las limosnas del obispado”.** Y de acuerdo con
sus atribuciones episcopales de otorgar capillas perpetuas, el obispo aceptd
la solicitud del dean para hacer de béveda aquel recinto, destacando los
notables avances de la catedral: “para q[ue] se hermosease d[ic]ha capilla
haciendo de béveda como tiene ya la mayor parte de la iglesia”.* No sin
externar sus recelos sobre la pretendida titularidad: “y que por este decreto
no se entienda que dicha capilla es de los sefiores Cervantes, sino que esta
a disposicion del senor dean y cabildo de esta santa iglesia”.?”

De esta manera, pese a las reservas del obispo, la fama de don Nico-
las se perpetuaba en Antequera como expresion péstuma de su linaje, de
acuerdo con la préctica local de tener capillas en “propiedad” en la catedral,
y tal como sus ascendientes sevillanos tuvieron en la capilla funeraria de
la iglesia de Ommnium Sactorum; o sus parientes de la Nueva Espafia que se
enterraban en la iglesia de San Francisco de México, donde yacia el obispo
Juan de Cervantes “en el sepulcro de su casa”;* y, desde luego, el linaje de
Antonio de Cervantes Carbajal en la iglesia del Carmen de Puebla.

3 Loc. cit.

*N. Gémez de Cervantes, Sermones varios..., p. 104.

* AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 2 (1673-1693), f. 38r.

% Loc. cit.

% Loc. cit.

¥ F. A. Lorenzana, “Serie de los Illmos. Sefiores Obispos de la Santa Iglesia de Antequera
en el Valle de Oaxaca”, en idem (coord.), Concilios provinciales primero, y segundo, celebrados
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Afos después, en 1682, otro dean, Gonzalo Dominguez Guerra, solicitd
otra de las capillas catedralicias en construcciéon para dotarla a la devocion
a Nuestra Sefiora de la Pura y Limpia Concepcién y a su soberano misterio,
asi como a la Virgen de la Soledad y al culto del Santo Sepulcro de Nuestro
Sefior Jesucristo. A cambio de este trato, el dean se comprometié a que, en
caso de que fuera necesario, acabaria y adornaria, con sus propios recursos,
retablos y alhajas de la dicha capilla.*

Poco sabemos de Dominguez y menos de los méritos de su ascendencia,
tan sélo que provenia del obispado de Yucatan, donde habia obtenido los
grados de bachiller, licenciado y doctor en el Colegio de la Compariia de
Jests de Mérida, y habia sido clérigo presbitero en la catedral de esa ciudad.*
En 1667 obtuvo una canonjia de gracia en la catedral de Oaxaca; luego, en
1672, fue promovido a la tesoreria, y finalmente alcanzé el deanato en 1677.*

Pero la intencién de Dominguez Guerra era conforme a la sui generis
costumbre funeraria de obtener en propiedad perpetua un espacio privi-
legiado en la catedral para el entierro de su linaje y, asi, “enterrarse [él] y
todos sus ascendientes en la dicha capilla y con facultad de poder nombrar
como es cosa por propia los que sucedieren en ella y enterrarse asi de su
linaje como de otras personas que fuere su voluntad”.*

Ese mismo afio de 1682, el prebendado criollo Pedro de Otalora Carbajal
también solicit6 en “posesion” otra capilla para dotarla a la devocion a los
apostoles San Pedro y San Pablo. La capilla suntuosa, hoy cegada por una
galeria de bustos relicarios, se habia proyectado desde 1682 como cripta
funeraria del prebendado, quien la solicit6 en propiedad para dedicarla al
santo de su nombre y, de acuerdo con la practica recurrente en la catedral
de Oaxaca, utilizarla para su entierro y el de los suyos.

A cambio, el prebendado se comprometia a adornar y terminar la
capilla.® Y merced a este patrocinio, fue recordado por el panegirista don
Antonio Saldafia y Ortega como el gran patrono de la capilla:

en la muy noble, y muy leal Ciudad de México, presidiendo el Illmo. y Rmo. Sefior D.F. Alonso de
Montiifar, en los arios de 1555, y 1565. Dalos a luz el Illmo. Sr. D. Francisco Antonio Lorenzana,
Arzobispo de esta Santa Metropolitana Iglesia, 1769, pp. 300-319.

¥ AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 2 (1642-1673), fs. 147v-148r.

40 “Relaciéon de méritos y servicios del bachiller Gonzalo Dominguez Guerra”, 19 de septiembre
de 1659, aci, Indiferente, 195, n. 54, f. 362r.

4 “Relacion de méritos y servicios del doctor Gonzalo Dominguez Guerra”, 1677, aci,
Indiferente, 203, n. 113.

2 AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 2 (1642-1673), fs. 147v-148r.

® Loc. cit.
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[Otalora] gast6 en el retablo y adorno de ella més de dos mil pesos. Dispuso,
que si caben en sus bienes, se finquen otros dos mil, con que se funde aniver-
sario al soberano Principe de los Apéstoles en dicha Santa Iglesia.*

A sumuerte, en 1691, Otélora fundo el aniversario del ap6stol San Pedro
y don6 a la capilla una impensable reliquia del santo a peticién de su albacea:

en orden a fundar un aniversario el dia del Glorioso apéstol s. Pedro dan-
do en cien ps con las calidades que resa la dha peticién y asimismo entrega
una reliquia del dho sto apostol metida en un relicarito de plata con su pie
y dice en dha peticién fue voluntad de dho sor Arcediano se pusiese en el
lagrar[;lugar?] del altar y retablo que a su costa hizo para lo cual entrega la
llave de dho sagrario y que el dia del sto apdstol se ponga en el altar mayor
de esta dha sta Iglesia [...] y asimismo recibieron la reliquia y entregaron al
sacristan mayor de esta dha sta Iglesia y la llave del dho sagrario para que le
observe, segin que se pide por dho albacea.*

Aunque, finalmente, Otalora decidi6 no quedar sepultado en la capilla
que habia patrocinado, sino en el templo de la Soledad, que también coste6
en aras de la terminacioén y el embellecimiento de su santuario en la entrada
poniente de la ciudad.

No sabemos por qué al final Otdlora decidi6 no enterrarse en la cate-
dral, pero acaso la apropiacion de los espacios catedralicios planteaba ya
una serie de reservas, sino es que prohibiciones, a fines del siglo xvi, para
combatir el caracter privado de las capillas y altares en pos de una repre-
sentacion institucional.

Asi, la capilla de San Pedro se convirtié en 1702 en la capilla funeraria
episcopal a donde fueron trasladados los restos de los obispos fallecidos para
conformar un espacio corporativo, tal como habia deseado el obispo Isidro
Sarifiana (1683-1696) a su muerte: “queremos, nro cuerpo sea enterrado en
esta esta dha santa iglesia catedral en la parte y lugar donde estdn enterrados
los cuerpos de los illmos sefnores obpos nros antecesores” .*

# A. de Saldafa y Ortega, Oracion fiinebre en las exequias de el Sefior Doctor D. Pedro de Otdilora
Carvajal, Arcediano de la Santa Iglesia catedral de la Ciudad de Antequera Valle de Oaxaca, Gobernador,
Juez Provincial y Vicario General de su Obispado, Consultor y Comisario de el Santo Oficio, 1691, p. 12.
* AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 2 (1673-1693), fs. 238r-238v.

 “Poder para testar”, Archivo Histérico de Notarias de Oaxaca (en adelante AHNO), Diego
Benaias, lib. 92, f. 527r.
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En ese entonces, las sepulturas de los obispos fallecidos se hallaban
repartidas en varias partes de la catedral, por lo que el cabildo sede vacante
decidi6 trasladar los huesos de Tomas de Monterroso, Nicolas de Puerto,
Isidro Sarifiana y Manuel de Quiroz —que tuvo un corto periodo episco-
pal de tres meses — a la recién terminada capilla de San Pedro, ubicada
del lado del evangelio, que entonces se convertia en capilla episcopal para
recuerdo de sus prelados:

con accién tan sinigual [la iglesia antequerana] establece perpetua la memoria
de sus prelados como Dios el Principado de sus Pastores, pues si éste por correr
por cuenta Dios, es firme, estable y immoble aquélla por correr por cuenta de
los hombres con facilidad se pierde.”

La capilla expresaba el sentido politico y de supremacia de la jerarquia
episcopal de los obispos como principes y sucesores del apéstol San Pedro,
que dejo manifiesto el panegirista Baltasar de Alcocer y Sarifhana como
elemento de fortaleza de las iglesias.

Los ESPACIOS INSTITUCIONALES

En este sentido corporativo, en 1698 el ayuntamiento solicité una capilla
para alojar un altar dedicado a San Marcial, patrén fundador de la ciudad
y simbolo de unidad de las corporaciones eclesiastica y civil. El cabildo de
la catedral, sede vacante, le concedié entonces, sin delegar propiedad, una
capilla destacada que flanqueaba el altar mayor “que son tan principales,
mejores y mas capaces de ellas”,* y se pareaba en una relacién simbolica de
concordia con la capilla de San Pedro que, como se ha dicho, representaria
en 1702 la autoridad episcopal de los obispos fallecidos.

4 B. de Alcocer y Sarifiana, Exequias a la translacion de los huesos de los Illustrissimos, y
Reverendissimos Sefiores obispos de la Santa Yglesia de Oaxaca. Oracion que a vista de los cuerpos de
los Ilustrissimos, y Reverendissimos Sefiores M.D. Fray Thomds de Monterroso, Doctor D. Nicolds del
Puerto, Doctor Don Isidro de Sarifiana y Cuenca, M.D. Fr. Manuel de Quirds, Dixo El M.R.P.M. Fr.
Balthazar de Alcozer y Sarifiana Maestro en Santa Theologia, Cathedritico de Sustitucion de Prima
de Theologia, que fue, y oy de Visperas en Philosophia en la Real Universidad de México; Rector del
Colegio de San Pedro Pasqual de Bethlem, Comendador del Convento grande de México, y oy actual
Provincial de la Provincia de la Visitacion de Nueva Esparia de el Real Orden de Nuestra Sefiora de
la Merced Redempcion de Cautivos &c., 1702, fs. 3v-4r.

% AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 3 (1693-1708), f. 129v.
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La capilla de San Marcial era un espacio més elevado que los demas
recintos y, por lo mismo, la fabrica del retablo requeria de mayores recur-
sos que los 414 pesos donados por el ayuntamiento; para obtenerlos, los
prebendados propusieron solicitar a los parrocos seculares contribuciones
voluntarias e invitar al prior de la provincia de San Hipélito de Oaxaca para:
“influir por su parte para que los curas regulares de dicha su provincia se
alienten a cooperar para la suya con los vecinos de esta dicha ciudad y clero
de su obispado”.*

Ya se mira en este impulso el empefio de los cabildos eclesiastico y civil,
que refrendaban un pacto de unidad corporativa en torno a la devocién a su
patrén y al paseo del estandarte real o pendén, asi como a la conmemoracién
de la fundacién de Antequera de Oaxaca, “en remembranza del glorioso
triunfo de la Conquista”.”

La celebracién era semejante a la festividad de San Hipélito en la Ciu-
dad de México que promovia el ayuntamiento para rememorar la caida de
Tenochtitlan y enaltecer “a los herederos de los privilegios asociados a esa
victoria”,”* expresando la “lealtad de la ciudad al rey de Espafia y el pacto
de la corona con la ciudad”.** Asimismo, develaba una relacion problema-
tica entre los cabildos eclesiastico y civil en el &mbito secular. Pues tal como
sefiala Elisa Cardenas Ayala, el concepto secular guarda, de antiguo, una
tensa relacion entre el mundo eclesiastico y el mundo profano, los cuales
estan estrechamente vinculados: “La sociedad secular y la sociedad reli-
giosa —compuesta por los mismos miembros— se diferencian y a la vez
complementan. El poder es uno, aunque posea dos brazos”.*

Por otro lado, para entender el sentido de la “representacion” en las
relaciones sociales de la Oaxaca virreinal, la autora ha indagado sobre esta
categoria en la relacion disciplinaria entre la historia y las ciencias sociales,
la cual es fundamental para entender las divisiones objetivas del mundo

social desde las representaciones colectivas mentales:

# Ibid., f. 130r.

0 Archivo Histérico Municipal de la Ciudad de Oaxaca (en adelante, AHMCO), Actas de
sesiones (1728-1733), f. 630r.

' H. H. Ramirez, Fiesta, espectdculo y teatralidad en el México de los conquistadores, 2009, p. 98.
52F. Baca Plasencia, “El paseo del pendén de la Ciudad del México en el siglo xvi”, 2009, p. 44.
% E. Cardenas Ayala, “El lenguaje de la secularizacién en los extremos de hispanoamérica:
Argentina y México (1770-1870). Un acercamiento”, Ariadna Histdrica. Lenguajes, Conceptos,
Metiforas, 2016, p. 174.
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Y podemos ampliar esto afiadiendo a esta definicién de las representaciones
colectivas, las representaciones que son formas de exhibicién y que son como
la traduccién visible, deseada por los individuos, de su manera de pensar su
propia ubicacién en el mundo social y hasta la representacion politica que
debe dar una forma u otra al mundo social y particularmente a las diversas
comunidades que lo componen.*

Aunque en Antequera se enfatizaban las relaciones entre el poder
eclesidstico y civil de una manera aparentemente mas equitativa. Cada
afio, el ayuntamiento turnaba a uno de sus miembros “de arriba abajo”
para sacar el pendoén en la festividad de Marcial que se trasladaba de las
casas del ayuntamiento a la catedral, donde se cantaban visperas.” Luego,
se formaba una procesién encabezada por los cabildos eclesiéstico y civil
para decir misa y sermén en la ermita del santo que, desde el siglo xvi, se
ubicaba al oriente de la ciudad.” Alli se fundé el convento de la Merced en
1598, aunque todavia en 1688 se conservaba alli un pozo llamado de “San
Marcial” cuyas aguas milagrosas se atribuian a “la santidad del glorioso
martir”,” y un altar en el templo dedicado al santo obispo, cuya cera era
costeada por el ayuntamiento.*®

Asi, la procesion del real estandarte al convento de la Merced debia
proyectar la concordia de las autoridades civiles y religiosas en torno a la
festividad de su santo patrén, segin las estipulaciones eclesidsticas de 1670:

se ha de hacer en el &mbito de la Santa iglesia catedral por el cabildo eclesias-
tico mediante uno de sus sefiores capitulares como comisario asistido de los
capellanes de coro como se ha acostumbrado se le ha de dar el lado izquierdo
de dicho real estandarte a dicho sr. capitular reservandose el derecho para
dicho sr. alcalde mayor caminando en esta forma en la santa iglesia para que
en ella se forme la procesion al convento de Nuestra Sefiora de la Merced y
celebrada ella y los oficios del dia por el cabildo eclesiastico dos sefiores capi-
tulares de este ayuntamiento han de dar gracias de la celebracién y concurso a
los sefiores del cabildo eclesidstico acompandndole hasta la salida de la iglesia

** E. Cardenas Ayala, “Las ciencias sociales y la historia: una entrevista con Roger Chartier”,
Tawd, 2006, p. 169.

% AHMCO, Actas de sesiones (1728- 1733), fs. 277r-277v.

% R. Acunia (ed.), Relaciones geogrificas del siglo xvi: Antequera, 1984, p. 40.

F. de Pareja, Cronica de la Provincia de la Visitacion de Nuestra Sefiora de la Merced. Redencion
de cautivos de la Nueva Esparia, 1989, p. 225.

% AHMcO, Actas de sesiones (1728- 1733), £. 164r.
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a quienes se han de dar en su coro lugar después de las primeras dignidades
se abrazaban y admitian por dho sr Rmo y cabildo eclesiastico con gratitud
y estimacién y para que perpetuamente quedasen unidos los dos cabildos en
concordia inseparable.”

Desde luego, la relacion entre los cabildos no fue uniforme, sino que
tuvo altibajos de concordia y disputa por la bisqueda de preeminencia en
los actos publicos de la ciudad. Tal como ha estudiado Linda Curcio-Nagy,
las festividades publicas eran “armas de la hegemonia cultural” de las per-
sonas y corporaciones participantes.®’ Ya Alejandro Cafieque ha analizado
la manera en que estas ceremonias eran constitutivas del poder y dotaban
de identidad al gobernante por medio de la deferencia y preeminencia. La
ritualidad de las ceremonias constituye: “la propia encarnacién de la pro-
duccién y negociacion de las relaciones de poder”;®! es decir, los rituales y
los instrumentos son simbolos de poder que forman parte de la disputa o
del “reconocimiento publico de la autoridad”.®

Por ello, las relaciones politicas en el &mbito publico no estuvieron
exentas de fricciones provocadas por el interés de destacar la preeminen-
cia de las corporaciones, como la propuesta del ayuntamiento al cabildo
eclesidstico, por cierto negada, de cantar el Te Deum “cuando vienen no-
ticias favorables de Espafia después de la misa de accion de gracias [y] se
cante también después de la misa de accion de gracias en los afios del rey
nro. Sefor”;% o la exigencia del cabildo civil, también negada, de recibir
el agua bendita antes que el pueblo: “Que el padre cura, a quien echare el
agua bendita los domingos después del coro la eche a los sefiores de la
ciudad y después al pueblo”.®*

Otro factor de disputa fueron las alteraciones a las tradiciones, como la
denuncia en 1686 del senado catedralicio porque en la festividad de Corpus
Christi: “algunos afios se ha hallado esta santa iglesia sin tener un capitular
secular que lleve las varas del palio, como es de su precisa obligaciéon”;* o
bien, por el repique de campanas o el uso de sillas por parte de los miembros
de ambos cabildos.

% AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 1 (1642-1673), f. 284r.

0L. Curcio-Nagy, The great festivals of colonial Mexico City: performing power and identity, 2004, p. 3.
61 A. Cafieque, “De sillas y almohadones o de la naturaleza ritual del poder en la Nueva
Espafia de los siglos xviy xvn”, Revista de Indias, pp. 611.

62 Ibid., p. 628.

6 AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 4 (1709-1736), f. 288r.

6 Ibid., f. 288v.

% AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 2 (1673-1693), 199v.
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Tal como ha estudiado Cafieque, el uso de sillas conformaba parte de la
semidtica del poder que permitia destacar a sus ocupantes en las ceremonias,
por lo que privilegio estaba reservado a ciertas jerarquias dentro de sistema
del poder, como el virrey. Aunque en Antequera ya era una “tradicién”
autoimpuesta por el cabildo eclesidstico que colocaba sillas en las iglesias,
formando coro cerca del altar mayor, e incluso “a lo personal”.

También el corregidor Francisco Sanchez Acevedo comenzé a imitar la
costumbre de colocar silla y cojin en la iglesia para queja de los prebendados,
que denunciaron el indecoroso comportamiento de la autoridad civil. El corre-
gidor hizo lo propio, sefialando los “excesos” cometidos por los capitulares.
En realidad, este conflicto evidenciaba “la existencia de discursos politicos
contrapuestos que caracterizaba a la sociedad novohispana[,] [los cuales]
se manifestaba[n] con gran fuerza en el teatro de la politica colonial”.* En
este sentido, los altercados en las ceremonias

son claros indicadores de la existencia de estas diferentes visiones y de las
luchas existentes entre los miembros de la élite dirigente por imponer una
determinada idea de la comunidad politica y de la distribucién de poder en
esa misma comunidad.®

En este contexto, la fiesta de San Marcial se llevaba a cabo con reserva
por parte del cabildo eclesidstico, que mantenia a principios del siglo xvu
una relacién meramente epistolar con el cabildo civil, el cual, a su vez, se
abstenia de agradecer la participacion de las autoridades catedralicias en
la fiesta patronal: “Que el dia de Sr. Sn. Marcial en la Merced ninguno de
los sefiores capitulares de la ciudad vaya a dar las gracias a los sefiores del
cabildo eclesidstico por evitar algunas diferencias, que con este medio se
evitan”.%®

Aun asi, la celebracién de San Marcial era de las més importantes
de Antequera, merced a la jerarquia como patrén fundador, sustentador de
la civitas, pero también guardian de la urbs, pues el santo era protector de la
ciudad contra los sismos frecuentes, ocasionados, segtn la creencia, por
la ira de dios ante los pecados del pueblo.

De esta manera, la celebraciéon patronal de San Marcial, en la que se
hacia el paseo del pendén hacia la ermita del santo al oriente de la ciudad,
traz6 uno de los ejes de la concordia citadina.

% A. Cafieque, “De sillas y almohadones...”, p. 632.
o Ibid., p. 633.
5 AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 2 (1673-1693), 288v.



CAPILLAS EN POSESION: LOS ESPACIOS DE REPRESENTACION DEL CABILDO 93

Sin embargo, el lugar asignado a los participantes en ésta y otras ce-
remonias publicas evidenci6 el problema de la representacion mediante la
manifestacion de las precedencias otorgadas por el monarca para expresion
del honor, el prestigio y la fama, ya fuera personal o corporativa. De acuerdo
con Alfredo Nava Sanchez: “La concesién de honores [...] no sélo conllevaba
el goce de derechos y privilegios, sino, al mismo tiempo, la responsabili-
dad de legitimar con la imagen personal dicha concesién”.® Por lo mismo,
las omisiones o alteraciones a determinadas tradiciones desataban pleitos
significativos para el funcionamiento de las ceremonias: “Cualquier error
en el desempefo del cargo o en el comportamiento frente a los demas, que
despertara el rumor y el escandalo, podia terminar con ellos”.”

Por su parte, los miembros de cabildo eclesidstico habian decidido dejar
de participar en las ceremonias de la autoridad civil debido a las afrentas
que, en el altimo tercio del siglo xv1, se habian originado por la disputa,
referida lineas arriba, entre el cabildo y el corregidor Francisco Sdnchez
Acevedo, por el uso indebido de sillas y cojines en la catedral y otras iglesias
durante las celebraciones.

Finalmente, la Real Audiencia prohibié de manera contundente el uso
de silla y cojin para ambas corporaciones en 1684:

En que mandé al corregidor no pusiese silla ni almohada En las iglesias
donde asistiese asi a funciones y convites como al oir misa =Y asi mismo de
ruego y en cargo para que el venerable dean y cabildo no pusiese sillas en
ningunos convites asi en el presbiterio de su iglesia como en todas las demas
partes donde asistiese teniendo sus asientos en bancas interin que presentase
la facultad de poder usar de sillas.”

Las tnicas sillas permitidas a los prebendados eran las del coro en la
iglesia catedral “donde verdaderamente se representaba el venerable dedn
y cabildo” y fuera de él, les correspondian las mismas bancas y escafios que
el cabildo civil.”?

% A. Nava Sanchez, “Solemnidad y escandalo publico. El juego del estatus en la celebracién
del ‘Corpus Christi” en la Ciudad de México, siglo xvii”, en R. Castafieda Garcia y R. A. Pérez
Luque (coords.), Entre la solemnidad y el regocijo. Fiestas, devociones y religiosidad en Nueva Espaiia
y el mundo hispdnico, 2015, p. 241.

™ Ibid., p. 242.

71 ac1, México, 355.

" Loc. cit.
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En 1698, el mismo afio que el ayuntamiento promovi6 la hechura del
nuevo retablo de San Marcial, las relaciones con el cabildo de la catedral
habian mejorado, y por iniciativa del cabildo civil, ambas corporaciones
acordaron nombrar como segundo patrén de la ciudad a San Bartolomé,
después de San Marcial, con el mismo afan de concordia corporativa y de
resguardo de la ciudad, y con la intencion de reforzar la proteccion contra
los sismos.

Para los promotores del culto, el santo habia intercedido en el eclipse
del sol de 1691 (cuando impidié que se dafnaran las cosechas de maiz en
Oaxaca), asi como en el terremoto de 1696, ocurrido precisamente en las
visperas de su festividad. Por esto, el cabildo civil y el eclesidstico ponian a
la comunidad antequerana bajo la proteccion del apéstol, para aplacar las
manifestaciones de la ira de dios por los pecados sociales y personales del
pueblo:

pidiéndole se sirva de interceder con su divina majestad que con la eficacia
de sus auxilios se destierren de toda esta reptblica las graves ofensas con que
provocamos el azote de su justicia para que puestos en su amistad y gracia
consigamos de su infinita misericordia, libre a esta ciudad de inundaciones,
esterilidades y ruinas que continuamente le amenazan, con los frecuentes
terremotos que padece.”

Con una dote perpetua otorgada por el ayuntamiento, la festividad debia
celebrarse con visperas y procesion: “Con la imagen de dicho santo apéstol
que ande por dentro del cementerio de esta dicha santa iglesia [catedral]”;"
asi como misa y sermoén que ese primer afio de 1698 correspondi6 predicar
al canonigo criollo Joseph Ramirez de Aguilar, que era pariente cercano
del entonces regidor perpetuo, el capitdn Luis Ramirez de Aguilar, quien
entonces represent6 al ayuntamiento mediante la elaboracion de la solicitud
del patronato de San Bartolomé.

Asi, la unién corporativa de los capitulares era dirigida por dos perso-
najes que respondian al perfil ideal de la civitas antequerana: eran patrimo-
niales de la ciudad, miembros de una influyente familia que se remontaba
a la Conquista y al linaje del primer obispo Juan Lopez de Zarate, asi como
de una larga lista de autoridades civiles encabezada por Cristébal Gil, uno

™ AHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 3 (1693-1708), f. 151v.
7 Loc. cit.
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de los fundadores de la villa de Antequera sobre el Marquesado del Valle.”
Ademés, Gil habia combatido desde 1531, junto con otros vecinos de An-
tequera, la rebelion indigena de San Ildefonso de la Villa Alta,” una zona
focal en la que, mucho tiempo después, en la década de los ochenta del siglo
xvI, el regidor don Luis habia incursionado, pacificando a los naturales de
Choapam, Comaltepec y Latani.”

Por su parte, don Joseph habia predicado en Teotitlan de Camino, y
habia sido juez eclesidstico encargado de investigar y atender los procesos
contra las idolatrias. Y en virtud de “haber descubierto y estorbado las ido-
latrias en uno de sus curatos”, en 1683 el cabildo de la ciudad, influido por
su familiar, “le tenia por digno de una de las prebendas a la iglesia catedral
de aquella cuidad”, la cual recibi6 en 1692.7

En otro momento de estas relaciones y con el mismo afan de concordia,
en 1704, el ayuntamiento de Antequera particip6 en una procesién de la
imagen de Nuestra Sefiora de la Soledad y del Sefior de las Misericordias,
que encabez6 el obispo Angel Maldonado (1702-1728), para suplicar un
nuevo auxilio ante los castigos divinos de los terremotos: “tiembla mucho
la tierra porque no temblamos nosotros, sino que apartados de Dios, no
tememos como debemos su juicio”.”

La creciente devocién a la Virgen de la Soledad, merced a su interce-
sién contra los temblores, ademas de los multiples beneficios a la poblacion
(curaciones, lluvias, etcétera), catalizaron también la relacién de los cabildos
en una nueva etapa regida por el obispo Maldonado:

Illmo y Rmo. Sefior experimentando Antequera y su republica de la miseri-
cordia de Dios a un tiempo la amenaza del castigo y la piedad del castigo en
s6lo amenaza de ruina de los terremotos [...] concurrid este ayuntamiento con
el grande celo y piedad de V ssa Illma con el Ve. Ssr dean y cabildo nobleza
y pueblo a rendir gracias por tantos beneficios a la soberana imagen de nra.
Sefiora de la Soledad en su sagrado templo, como a quien tiene esta ciudad por

7> “Relacion de méritos y servicios de Luis Ramirez de Aguilar”, 22 de enero de 1689, ac,
Indiferente, 132, n. 49.

]. A. Gay, Historia de Oaxaca, 2002, pp. 234-235.

77 “Relacion de méritos y servicios de Luis Ramirez de Aguilar”, 22 de enero de 1689, ac,
Indiferente, 132, n. 49.

78 “Relacién de méritos y servicios de José Ramirez de Aguilar”, 2 de noviembre de 1689,
Acl, Indiferente, 213, n. 53.

” A. Maldonado, Oraciones evangélicas, Predicadas por el Illmo. y Rmo. Sr. Mtro. D. Fr. Angel
Maldonado Monge del G.P.S. Bernardo, y obispo de Antequera, de el Consejo de su Magestad. Dadas a
la estampa por D. Balthasar de Montoya Maldonado, Cavallero del Orden de Calatrava, 1721, p. 354.
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singular protectora en todas las calamidades y a los clamores se digné V. ssa.
de sacarla en procesion con la sagrada imagen del sr. de las misericordias y
colocarlas en la sata iga catedral donde dio V. ssa Illma principio al novenario
y persuadidos todos y edificados de la ensefianza, apostdlica de V. ssa. Illma
en el sermoén con que al pueblo exhorté a saber pedir misericordia.*

Y por voz del mencionado regidor Luis Ramirez de Aguilar se llamo
a la paz entre los cabildos, ante los ecos de las controversias ocasionadas
afios atras por el uso de sillas:

y a unir la peticién con la paz y reciproca union, deseando que ésta como base
fundamental de solidez y permanencia, este ayuntamiento a proposicion que
le hizo el sefior Dn. Luis Ramirez de Aguilar, su regidor (decano en la ocasién)
de que interpuesto V. ssa. Sa. Con el Ve. Sr. dedn y cabildo de su santa iglesia
para unos ecos que en distancia se ofan sentimientos contra el ayuntamiento
se explicasen para que desvanecidos con la ingenuidad de los hechos se diere
aquella decentisima satisfaccién en el caso de verificarse alguno.®

La respuesta del cabildo de la catedral fue muy elocuente para aminorar
viejas rencillas: “pudiese esta nobilisima ciudad innovar en los asientos de sillas
que no se les prohibe”, pero advirtiendo que “se pongan sillas muy decentes
y no viejas, maltratadas y llenas de chinches con se ha experimentado” .®

La devocion a San José

Por dltimo, en 1727, San José habria de reforzar la Proteccién urbana al ser
jurado patrén especial de la ciudad por el obispo Angel Maldonado (1702-
1728), luego de los temblores ocurridos en las visperas de la festividad del
santo de aquel afio, hermandndose con el fundador Marcial y San Bartolomé.®

Un afio despusés, se erigié un templo dedicado al culto de San José al
oriente de la ciudad (cercano a la Soledad) merced al dispendio del entonces
tesorero del cabildo eclesiastico, Diego de las Heras, quien “cedi6 no sélo
el templo que su devocion tenia dedicado al castisimo patriarca sefior san
Joseph n[uest]ro patrono, sino también el suelo en que se ha de construir el

8 aHAAO, Actas de cabildo, caja 21a, exp. 3 (1693-1708), f. 280v.
81 Ibid., f. 281r.

82 Ibid., fs. 281r.-281v.

#]. A. Gay, Historia de Oaxaca, p. 526.
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convento, coronando y colmando sus fervores y santos deseos”.** También
el tesorero fallecido, Manuel Hidalgo, quien en su testamento dejé 4000
pesos para la construccién del convento.®

El patronato de San José y el convento brindarfan a la ciudad un refuer-
zo: “por las oraciones de las religiosas y su santa vida los libraria la divina
misericordia de muchos trabajos, y especialmente de los terremotos, tem-
blores que continuamente padece aquella ciudad y su distrito” .* Y trazaron
una nueva ruta de concordia al poniente de la ciudad.

En su Theatro americano de 1748, José Antonio de Villasefior y Sanchez
enfatizaba:

[La ciudad] es el lugar ltcido en el repartimiento de sus calles, y sus fabricas
fueran mas suntuosas, sino hubiera sido tan combatido de repetidos terremotos
por constitucion de su clima, y aunque atin le insulta esta dolencia, no es tan
rigurosamente como antes se experimentaba desde que juré la ciudad por su
patrén al patriarca Sr. S. Joseph, siéndolo [patrén] desde su Conquista San
Marcial obispo por cuya causa en su dia, que celebra la Iglesia hace la Reptiblica
paseo, arbolando el Pendén Real uno de los regidores de su ayuntamiento.”

Sin embargo, las relaciones inestables continuaron. Incluso, ante la
inminente dedicacién de la catedral el 12 de julio de 1733, hubo el debate
sobre quién debia ocupar el primer sitio dentro de los asistentes, si el dedan
o el corregidor, cuya resolucion condicionaba la participacion del cabildo
civil: “pero que encontrandose en la concurrencia de ambos cabildos algin
inconveniente, podia verificarse la asistencia a el tiempo de la misa mayor
a cuyo tiempo se avisaria” %

CONCLUSIONES

En este articulo he querido ahondar en la impronta del cabildo eclesiastico
en el papel sefiero en la conformacién de espacios de representacién de los
cuerpos sociales de la diécesis, que legitimaron la presencia simbélica de

8 AHMCO, Actas de sesiones (1728-1733), f. 567r.

% Ibid., f. 557v.

8 Ibid., £. 563v.

877. A. de Villasefor y Sanchez, Theatro americano, descripcion general de los Reynos, y Provincias
de la Nueva-Espafia, y sus jurisdicciones, 1748, p. 114.

% aAHMcoO, Actas de sesiones (1728-1733), f. 643v.



98 JUAN MANUEL YANEZ GARCIA

la autoridad regia en su iglesia y los intereses de una civitas eclesiastica,
por medio de la distribucién de las capillas y el impulso a los programas
artistico-devocionales.

Los acuerdos por la titularidad de las capillas laterales ya nos dan idea
de la necesidad de acomodarse, pero, sobre todo, de representarse social-
mente. Las discusiones pronto dejaron ver las intenciones de sus promotores,
al configurar un espacio conjunto entre los intereses de la monarquia y las
iniciativas locales por construir una comunidad cristiana. En un inicio, por
parte de los conquistadores y los herederos criollos que defendieron sus
derechos fundacionales desde el cabildo eclesidstico, apropiandose de las
capillas que se iban construyendo para exaltacion de su linaje y expresion de
su poderio cada vez mas limitado e inestable ante la influencia de los obispos.

Por otro lado, el aparato ceremonial y el protocolo religioso aglutinaron,
ya en otras capillas de cardcter institucional y corporativo, los acuerdos de
la civitas antequerana mediante el pacto de sus dirigentes de los poderes
civiles y religiosos para proteccion de los edificios contra los temblores, asi
como para preservar las relaciones de concordia.
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LAS PRETENSIONES CATEDRALICIAS A HONRA
DE FELIPE II DURANTE EL EPISCOPADO
DE ACISCLO MOYA DE CONTRERAS EN LA DIOCESIS
CATALANA DE VIC (1554-1564)"

Rossend Rovira Morgado

En los afios que siguieron a la abdicacién oficial del emperador Carlos V de
los estados de la monarquia hispanica en favor de su hijo Felipe (Bruselas,
1556), una constelacion de obispados y arquididcesis de buena parte del
orbe catdlico conmemoré con gran magnificencia dicho cambio generacional
mediante el cual se pretendia legitimar la continuidad dinastica de la rama
mas pingtie de la Casa de Austria. Es bien sabido que el regocijo institucional
y el ceremonial sucesorio por la jura a Felipe II fueron actos prolijos y alta-
mente sofisticados. Gozaron de una notable pomposidad en varios centros
de poder de la familia Habsburgo, donde fueron patrocinados por las res-
pectivas autoridades civiles en clara anuencia con las dignidades mitradas y
metropolitanas locales. De ese modo, en Flandes, las ciudades de Amberes,
Bruselas y del Henao realizaron, aunque a regafadientes, solemnidades
publicas de reconocimiento hacia el nuevo soberano entre 1556 y 1559. En
Castilla, fueron los mandatarios de Valladolid los que, de forma un tanto
apresurada ya en 1556, salieron de la catedral rumbo a la plaza mayor con
el objetivo de alzar el pendén regio. Rituales similares se efectuaron también
en Toledo hacia 1560.2

! Desearia expresar mi mds sincera gratitud a los doctores Leticia Pérez Puente (IISUE-UNAM) y J.
Gabino Castillo Flores (uadec) por haberme invitado a participar en el seminario “Rito y repre-
sentacién. Cabildos eclesiésticos, siglos xvi al x1x”, dentro del proyecto “Cabildos eclesiasticos
durante el Estado Moderno”. Asimismo, extiendo mi agradecimiento y un reconocimiento
adicional al personal técnico que me auxilié en la consulta y reproduccién de materiales del
Archivo Municipal de Valencia (en adelante amv), el sefior Francesc de Rocafiguera y sefiora
Fina Blancafort, y del Arxiu Episcopal de Vic (en adelante AEv), el sefior Rafel Ginebra i Molins.
2M. Danvila y Collado, La expulsion de los moriscos espaiioles, 2007, p. 124; M. ]. Rio Barredo,
“Felipe I y la configuracién del sistema ceremonial de la monarquia catélica”, en J. Martinez
Millan (coord.), Felipe IT (1527-1598): Europa y la monarquia catélica, 1998, pp. 677-703.
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Por su parte, los principales ntcleos rectores de los reinos de Indias se
adhirieron igualmente con pasién a estas expresiones colectivas de boato
politico. En 1557, el ayuntamiento de la Ciudad de México fue uno de los
promotores més visibles en la Nueva Espafia. Alcaldes ordinarios, regidores
y otros magistrados y justicias menores trasladaron entonces, de manera
fastuosa, el pendoén real a la catedral, donde el arzobispo Alonso de Mon-
tafar dispens6 una misa.’ La capital mexicana fue, asimismo, el espacio en
el que los sefiores y principales indigenas de la tierra concurrieron también
para dar muestras de lealtad perpetua al nuevo monarca,* organizando dan-
zas con caracter multitudinario,” o impulsando la ereccién de arquitecturas
conmemorativas de tipo efimero.® Guatemala ejecuto el juramento regio el
mismo afio de 1557, y de igual manera se hizo en Lima, Potosi y el Cusco,
en el Pert.” Al finalizar el quinto decenio del siglo xvi, el obispo y el cabil-
do catedralicio de esta tltima ciudad andina secundaban la reafirmacion
y persistencia histérica del imperium catholicum, recordando a su feligresia
que, en las Espafias y en todos sus dominios, gobernaba “el rrey ntro. sefior
don felipe segundo deste nombre hijo del rrey don carlos emperador que
aya gloria” .®

No obstante, y en marcado contraste con lo acontecido en los citados
reinos y posesiones, las entidades integrantes de la corona de Aragén no

®V. M. Sanchis Amat, “La ceremonia de jura de la Ciudad de México por Felipe II a través
de las actas de cabildo: apéndice documental”, Prohistoria, 2015, pp. 97-110.

* D. Chimalpahin, Las ocho relaciones y el memorial de Colhuacin, 1998, p. 211.

> P. Valle, El Codice de Tlatelolco, 1996, 1am. viiL. Sobre los bailes colectivos indigenas en este
tipo de eventos novohispanos, véase B. Alcantara Rojas, “Cantos para bailar un cristianismo
reinventado: la nahuatlizacion del discurso de evangelizacién en la Psalmodia christiana de
fray Bernardino de Sahagan”, 2008.

¢ “Memorial de los gastos que han hecho el gobernador y principales en las obras publicas
desde el principio del afio 55 hasta el de 65”, inserto en “Los indios oficiales de la parte de
México en la querella que tenemos dada contra los alcaldes y regidores”, 2 de marzo de 1564,
10 de febrero de 1567 y 20 de julio de 1568, Archivo General de la Nacién (en adelante AGN),
Civil, vol. 644, exp. 1, fs. 145r-172v. En concreto, las autoridades del cabildo indio de San
Juan Tenochtitlan comisionaron la construccién de una pieza de adobe con escalones, de dos
estados de alto, seis brazas de largo y tres brazas de ancho.

”B. Arzéans de Orstia y Vela, Historia de la villa imperial de Potosi, 1965, pp. 100-102; B. T. Lee
Libros de cabildos de Lima: Indices, 1946, vol. 5, p- 641; P. A. Escalante Arce, Codice Sonsonate:
Cronicas hispdnicas, 1992, p. 197; M. L. Dominguez-Guerrero, “El poder del rey ausente: la
proclamacion de Felipe IT en Cuzco en 15577, Anuario de Estudios Americanos, 2015, pp. 605-629.
8“La primera piedra que se puso en el edificio de la Santa Iglesia Cathedral”, 11 de marzo
de 1560, Archivo Arzobispal del Cuzco (en adelante aac), Cabildo Eclesiastico, 1. 1 (1560),
fs. 102v-114v.



LAS PRETENSIONES CATEDRALICIAS A HONRA DE FELIPE II 105

mostraron un temprano entusiasmo por la instalacion de la recién llegada
dinastfa, ni tampoco se sumaron al ritual y jolgorio politico de la época.
Dado que la legitimidad de la figura regia era solo reconocida alli si pre-
viamente se habian jurado las constituciones, leyes, libertades y fueros de
Aragoén, principado de Catalufia, reinos de Valencia y Mallorca, asi como
condados, ducados y territorios mediterraneos adicionales,’ las primeras
evidencias fehacientes de glorificacion publica a Felipe II no llegaron sino
hasta los afios que rodearon la mediania de los sesenta del siglo xv1. Fue
entonces cuando, tras la celebracién de las Cortes Generales de Monzén
en 1563, las autoridades de la ciudad de Zaragoza consideraron oportuno
recibir al monarca ataviadas con sus insignias distintivas. Levantaron arcos
de triunfo, rememoraron la fundacién romana de la ciudad en la antigua
colonia caesaraugusta, ensalzaron su génesis como pristina sede diocesana en
época tardoantigua y visigética, y organizaron una procesioén con destino al
distrito episcopal de la seo. Llegados alli, el arzobispo Hernando de Aragén
y Gurrea ofici6 la eucaristia y bendijo al nuevo rey, al tiempo que la clerecia
elevaba los canticos de alabanza y gracia.'’ Sélo un afio después, en 1564,
tanto la corporacion municipal de Barcelona —el Consell de Cent— como
el organismo regulador de la fiscalidad catalana —la Diputacié del General
o Generalitat— encargaron al poeta y humanista Baltasar del Hierro una
puesta por escrito, en lengua castellana, sobre la entrada de Felipe Il a la
Ciudad Condal. Acicalando un circuito procesional, cuyo recorrido culmi-
naba también en la catedral local, se prim6 entonces construir portaladas
con un programa iconografico que aludia a la lucha del catolicismo contra
el islam y la disidencia protestante, procedente del Mediodia francés.' Y
es que de la infiltracién de esta tltima —como veremos en el presente estu-

? Se trata del conocido “pactismo”, sistema institucional y de ordenamiento juridico-politico
que representaria una suerte de parlamentarismo foralista. Véase el desarrollo de esta
doctrina para la corona de Aragén en los estudios clésicos de J. Vicens Vives: Juan II de
Aragon (1398-1479). Monarquia y revolucion en la Esparia del siglo xv, 1953; Els Trasta’mares:
segle xv, 1956; “Consideraciones sobre la historia de Catalufia en el siglo xv”, Cuadernos de
Historia Jerénimo Zurita, 1951, pp. 3-22. El asunto, no exento de cierta controversia, ha sido
objeto de una profunda revision historiogréfica. Véanse los siguientes estudios para una
discusién critica: C. Batlle Gallart y J. Busqueta Riu, “La renovacién de la historia politica
de la corona de Aragén”, Medievalismo. Boletin de la Sociedad Espariola de Estudios Medievales,
1994, pp. 159-187; V. Baydal Sala, “Los origenes historiograficos del cocepto de “pactismo’”,
Historia y politica: Ideas, procesos y movimientos sociales, 2015, pp. 269-295.

10E. Serrano Martin, “Imagenes del rey e identidad del reino en los rituales y celebraciones
publicas en Aragén en el siglo xvi”, Obradoiro de Historia Moderna, 2011, pp. 43-71.

T A. Chamorro Esteban, “Ceremonial monarquico y rituales civicos: las visitas reales en Barcelona
desde el siglo xv al xvi”, Pedralbes: Revista d’Historia Moderna, 2014, pp. 301-322; B. del Hierro,
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dio— se tenia sospechas fundadas en algunas diécesis regionales catalanas,
colindantes con la zona de Gascufia y Occitania, desde la temprana década
de los treinta del siglo xv1 (imagen 1).

Imagen 1. Reinos de Espafia y monarquias vecinas al inicio
del reinado de Felipe II, con algunas localizaciones citadas en el texto
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En efecto, uno de esos pequefios obispados —ubicado en las llanuras y los
piedemontes del pre-Pirineo catalan, a escasos 60 kilémetros de Francia— era
el de la ciudad de Vic, cuya mitra ostent6 Acisclo Moya de Contreras de 1554
a 1564. Por consiguiente, el presente estudio explora el conjunto de précticas
de teatralidad ritual que las autoridades episcopales vicenses auspiciaron
prontamente, en aras de fortalecer con ello el relato piiblico en torno a Felipe
II como adalid de la cruzada cat6lica. Mas alla de escrutar los pormenores
que hicieron posible la promocién de este prelado de origen cordobés al
frente de una provision eclesial catalana,'? este trabajo busca aproximarse a
la multiplicidad de estrategias discursivas que el obispado de Vic utilizaria

Los triumphos y grandes recebimientos de la insigne ciudad de Barcelona a la venida del famosissimo
Phelipe rey de las Esparias &c., con la entrada de los serenissimos principes de Bohemia, 1564.
12'Véase una discusion detallada sobre este sistema beneficial en la Iglesia de la corona de
Aragon en el estudio clasico de L. Fernandez Martin, “La provisién de diécesis y abadias en
la corona de Aragén (1557-1564)”, Hispania Sacra, 1981, pp. 549-562.
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con el fin de contener tanto la inmigracion francesa desregularizada como
una posible contaminacién confesional en el &mbito parroquial.

Vic coMO DIOCESIS DEL MUNDO CATOLICO IBERICO

Acisclo Moya de Contreras es harto conocido por la historiografia actual.
Mayormente, en razén de sus prolificas actividades judiciales de observancia
a la fe en la Inquisicién del reino de Aragon,” de su presencia en las juntas
finales del Concilio de Trento en 1563 o de su relacién familiar con Pedro
Moya de Contreras, futuro arzobispo de México (1573-1589)."* Con una
sOlida formacién en Derecho forjada en la Universidad de Salamanca, su
carrera eclesiastica finaliz6 de forma abrupta en 1564, cuando, regresando
de Trento y habiendo recibido la bula papal de traslado para ser arzobispo de
Valencia, falleci6.” Sin embargo, pocas son las noticias documentales que
han trascendido sobre su fugaz paso por la sede vicense.'® Cabe apostillar
que, para cuando Moya de Contreras recibi6 esta mitra, Vic contaba ya con
un bagaje de mas de 1000 afios de cristiandad a sus espaldas. Ciertamente,
sus obispos y canénigos se podian ufanar de ser depositarios de una larga
y afamada tradicién histérica, que habia arrancado, no sin dificultades, en
los albores del siglo vi, en pleno ocaso de la Antigiiedad."” A inicios de la

B F. Ferndndez Serrano, Obispos auxiliares de Zaragoza en tiempos de los arzobispos de la casa real
de Aragon, 1460-1575, 1969, p. 63.

14 C. Gutiérrez, Esparioles en Trento, 1951, pp. 33-36; E. Gonzélez Gonzalez, “La ira y la sombra.
Los arzobispos Alonso de Monttfar y Moya de Contreras en la implantacion de la contrarreforma
en México”, en M. del P. Martinez Lépez-Cano y F. J. Cervantes Bello (coords.), Los concilios
provinciales en Nueva Esparia. Reflexiones e influencias, 2005, pp. 91-121; S. Poole, Pedro Moya de
Contreras. Catholic reform and royal power in New Spain, 1571-1591, 2011, pp. 11-13.

13]. Ocafia Torrején, “Don Acisclo Moya de Contreras”, Omeya, 1970, pp. 98-99; J. Sanchez
Rodriguez, Pedro Moya de Contreras, maestrescuela de la catedral de Canarias (1566-1572) y
arzobispo de México (1573-1591), 2006, pp. 30, 33 y 54.

16 Algunos breves datos y conjeturas sobre sus fricciones con el capitulo catedralicio de Vic,
la posible presencia de su sobrino Pedro de Moya de Contreras y la relacién con el cura
presbitero vicense Antoni de Parer/ Antonio Pérez se abordan en J. Sdnchez Rodriguez, Pedro
Moya de Contreras..., pp. 32, 52, 54, 56, 60, 61, 66 y 70.

17 Sobre este temprano obispado de época tardorromana y visigética, documentado desde 516
en la civitas Ausonense, véase a J. Vilamala i Salvans, “L’organitzaci6 del territori diocesa. La
divisi6 administrativa del bisbat de Vicila seva evoluci6 histérica”, Ausa: Revista del Patronat
d’Estudis Osonencs, 2005, pp. 137-191; J. Sales i Carbonell, Las construcciones cristianas de la
Tarraconensis durante la Antigiiedad tardia: Topografia, arqueologia e historia, 2012, pp. 226-228.
La conquista islamica desestructurd esta pristina sede episcopal a inicios del siglo vir. La
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Edad Media, la ciudad administraba no sélo una extensa circunscripcién
episcopal, sino que era ademas capital de la jurisdiccion civil del condado de
Osona, cuyos titulares figuraban en el origen mismo de la memoria e iden-
tidad politica de la casa de Barcelona y del futuro principado de Cataluna.
Esta temprana complicidad, tejida entre la Iglesia vicense y la institucién
condal, explicarfa por qué la autoridad publica y el bonum commune no sufri-
rian alli el grado de erosién que acontecié en otras regiones del principado
y de la futura corona de Aragoén, fuertemente adolecidos por el lastre de la
sefiorializacién. Y es que, a través de las llamadas asambleas de Pau i Treva
de Déu, individuos particulares y corporaciones ocupacionales se habian
blindado frente a las violencias feudales," con lo que las tenencias agrarias
del campesinado habian gozado alli de un privilegiado nivel de libertad que
era insospechado entre el resto de sus compatriotas.” No es de extranar,
en consecuencia, que los meticulosos scriptoria del monasterio vicense de
Santa Maria de Ripoll fuesen el lugar idéneo en el que la intelectualidad
benedictina local elabord, en el siglo xu, las Gesta comitum Barcinonensium et
regum Aragonum, una miscelanea de crénicas que exaltaban la genealogia
dinéstica de los principes cristianos de esta zona de la peninsula ibérica a
la luz de sus vicisitudes en la pugna contra el mundo sarraceno.?” No hay
muchas dudas, pues, en torno al hecho de que, a las puertas de la Epoca
Moderna, Vic estaba completamente familiarizado con la cultura institucional
y el ritual politico de ensalzamiento catdlico a la soberania condal y regia.

Aun asi, hacia mediados de los afios cincuenta del siglo xvi, se estaba
conformando un conjunto de sinergias y especificidades propias en este
obispado de Vic, que requeririan de cierta celeridad en el reformismo pas-
toral y una mayor sujecion al rigorismo diocesano. Exceptuando el centro
urbano regional, la topografia religiosa continuaba siendo eminentemente
rural y desnuclearizada, con escasa densidad demografica y con niveles

institucionalidad diocesana no se restableceria hasta finales del siglo 1x. Volveremos a estos
asuntos mas tarde.

18 G. Gonzalvo i Bou, “Les assemblees de Pau i Treva”, Revista de Dret Historic Catala, 2010,
pp- 95-103.

Y P. H. Freedman, Assaig d’historia de la pagesia catalana (segles x1-xv), 1988, pp. 34-44; idem,
The diocese of Vic. Tradition and regeneration in medieval Catalonia, 1983.

2 Cfr. L. Barrau-Dihigo y J. Mass6 Torrents, Gesta comitum Barcinonensium: textos llati i catala,
2007; S. M. Cingolani, “Estrategies de legitimaci6 del poder comtal: I’Abat Oliba, Ramon
Berenguer I, la Seu de Barcelona i les Gesta Comitum Barchinonensium”, Acta Historica et
Archaeologica Mediaevalia, 2008, pp. 135-175; idem, “De historia privada a historia pablica y
de la afirmacion al discurso: Una reflexién en torno a la historiografia medieval catalana
(985-1288)”, 2008.
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crecientes de carestia agraria.”’ Este era el escenario propicio para que los
primeros conatos de facciones y parcialidades campestres desembocaran,
a finales de siglo, en la confrontacién abierta entre el grupo de los nyerros
—apoyado por las grandes clientelas aristocraticas — y el de los cadells o
robusters — quienes representaban los intereses de la pequefia nobleza, del
campesinado tradicional, de la oligarquia municipal y de las autoridades
eclesidsticas.”? Es mas: algunas parroquias y sufraganeas alejadas, y que se
ubicaban en las zonas montafiosas de Les Guilleries i del Lluganes, eran el
reducto en el que ciertas practicas de sociabilidad popular empezaban a
ser tachadas de fenémenos conniventes con la taumaturgia y la brujeria,
llegando a ser objeto de discrepancia y juicio en los tribunales a inicios del
setecientos.”? No desconcierta, por consiguiente, que las cuencas fluviales
prepirenaicas del interior de este convulso territorio episcopal fueran las
vias preferentes de penetracién de conjuntos de poblacion migrante francesa
que, dado el panorama existente, podian imbricarse de forma exitosa en el
tejido social local. Ciertamente, desde antes de la década de los cincuenta del
siglo xv1, empezaron a abundar los registros documentales que acreditaban
la existencia de contratos de “jornaleria” a agricultores de procedencia gas-
cona, de la concertacion de enlaces matrimoniales mixtos y de la dispensa
de asistencia hospitalaria a poblacién de la nacio francesa en las principales
ciudades y villas del interior del principado de Catalufia (imagen 2).*

No obstante, la intranquilidad y el desasosiego entre las autoridades
locales s6lo se manifestaron cuando, en la misma ciudad de Vi, los recién
llegados empezaron a despuntar como reputados oficiales de albafiileria y
maestros lapidarios. El temor a que éstos llegasen a reclamar su participacién
en los cargos concejiles mediante su afiliacién parental con el bajo patriciado
urbano —y con ello, su intromisiéon en la agenda del gobierno espiritual de

2], Albareda i Salvadé, Historia d’Osona, 1984, pp. 365-367.

2 Cfr. X. Torres i Sans, Nyerros i cadells: bandols i bandolerisme a la Catalunya moderna (1590-
1640), 1993; idem, “Serrallonga, El Bandoler”, en M. Garrich, L. Kovacs, F. Massip y X. Torres
Sans (coords.), Serrallonga, Déu vos guard: Historia, cultura i tradicio del bandoler Joan Sala, alies
Serrallonga, 2004, pp. 19-78; idem, Cavallers i bandolers: nyerros i cadells a la ciutat i vegueria de
Vic (1580-1615), 2007.

27J. A. Planes i Ball, J. Torres i Sociats y P. Mestre i Boix, “Bruixes jutjades, bruixes penjades”,
en idem (coords.), Sant Feliu Sasserra, capital historica del Llucanes: dels origens als nostres dies,
2003, pp. 61-64; P. Castell Granados, “Origens i evoluci6 de la cacera de bruixes a Catalunya
(segles xv-xv1)”, 2013.

#]. Nadal y E. Giralt i Raventos, Immigracio i redre¢ demografic: els francesos a la Catalunya
dels segles xvii xvii, 2000, p. 176; X. Torres i Sans, “Los sin papeles y los otros. Inmigraciones
francesas en Catalufia (siglos xv1 y xvi)”, Mediterrineo Econémico, 2002, pp. 347-361.
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la di6cesis — empez6 entonces a hacer mella, no sélo entre el obispo y el
resto de oficios eclesidsticos, sino también en el conjunto de instituciones
representativas de la ciudad.”

Imagen 2. Didcesis catalanas a mediados del siglo xvi

FRANCIA

ELNA-PERPINYA

v

ARRAGO

Fuente: D. R. Benitez, Bisbats, 2012.

Nota: Obsérvese la estrecha contigiiidad espacial que Francia guarda con los obispados traspirenaicos
de Elna-Perpinya, Girona, Vic, La Seu d’Urgell y Lleida.

EN NOM DE LO REY NOSTRE SENYOR: POMPA FESTIVA,
REFORMISMO E INVENTIO RELIQUIARUM

En efecto, la red interinstitucional en la demarcacién de Vic implicaba que
el obispo, sus oficiales y el capitulo catedralicio tuvieran que consensuar el
gobierno de la jurisdiccién con un complejo andamiaje juridico-competencial,

B E. Junyent, La ciutat de Vic i la seva historia, 1976, p. 186; V. Pascual i Rodriguez, Vic: una
ciutat en el decurs de la historia, 1988, p. 65. Sin embargo, se consiguié que la eleccién de cargos
publicos, mediante sorteo e insaculacién, quedase fuertemente restringida a la poblacién
local de estricto origen catalan.
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apoyado por el ayuntamiento local —el Consell de la Ciutat de Vic—, su
sindicatura en las cortes, el titular de la Vegueria de Vic i Osona, la Dipu-
tacio del General, la Lloctinenca General y hasta la propia corona.*® Prueba
de ello es que, antes de que Moya de Contreras recibiese el beneficio mitral
en Vic, el Consell y su sindico habian trasladado ya a Carlos V una serie de
quejas y solicitudes sobre lo que estamos tratando aqui, durante las Cortes
de Monzén de los afios 1537 y 1542. Asi, en la primera de esas reuniones,
se suplicé “a S. M. que, por estar Vic cerca de la frontera con Francia y ser
tierra montafiosa, [se vigilase de que no hubiesen] algunos ladrones y malos
hombres con muchas armas”.?

En la nueva asamblea de los afios cuarenta, tampoco se escatimaron
argumentos adicionales para reclamar que se frenase la entrada de posibles
contingentes poblacionales de credo hugonote y luterano-calvinista:

En vista de que la tierra esta hoy en gran revuelta por causa de la mala gente,
instara por via de constitucion u otras [que] provean en extirpar dichos malos
hombres, sefialadamente gascones y franceses, quienes tienen supeditada la
tierra y vasallos de S.M.*

Fue en este contexto de inquietud latente, pues, que Moya de Contre-
ras recibi6 la consagracion como obispo de Vic en septiembre de 1554, por
bien que la suya fue una mitra que adoleceria de absentismo. Dado que el
acreditado clérigo parece que continu6 residiendo en Aragén, dedicado a
su desempenio en la Inquisicién,” el gobierno diocesano quedé bajo la tu-

% La Lloctinenca General era una institucion que tenia atribuciones de autoridad virreinal y
actuaba de interlocutora entre la corona y las instituciones catalanas. En el periodo 1554-1564,
y coincidiendo con el episcopado vicense de Acisclo Moya de Contreras, Carlos V y Felipe
II decidieron también instalar alli a personalidades castellanas de su maximo valimiento,
tales como el marqués de Tarifa, Pedro Afan Enriquez de Ribera y Portocarrero (1554-1558),
y Garcia Alvarez de Toledo Pimentel-Osorio (1558-1564).

?F. Sena, “Un episodi de la historia de Vic: la Santa Uni6é”, Ausa: Revista del Patronat d’Estudis
Osonencs, 1985, pp. 345-352. El texto original dice: “a S.M. que per ésser Vic prop de la frontera
amb Franca y terra muntanyosa [...] alguns lladres y mals homens ab moltes armes”.

3 Loc. cit. El texto original dice: “vist y attes que la terra esta avuy en revolta gran per causa
de mala gent y delats instara per via de constitucié o altres, provehesquen en estirpar dits
mals homens y assenyaladament gascons y francesos los quals tenen supeditada la terra y
vasals de S.M.”

¥ Cfr. “Libro primero de cartas del Tribunal de la Inquisicion de Zaragoza al Consejo de
Inquisicién y al Inquisidor General”, 1539-1562, Archivo Histérico Nacional (en adelante
AHN), Inquisicién, leg. 961; “Proceso criminal contra Juan Sanz”, 1554, AnN, Inquisicion, leg.
1807, exp. 5. Cabe resaltar que Juan Ocafia presupuso que, desde 1555, se encontraba ya
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tela de un fiel cendculo de burdcratas vicenses, en el que figuraban ciertos
canonigos del capitulo catedralicio, Segimon Ferreres — vicario general del
obispado—,* Onofre Coma y Gaspar Benet de Prat —notarios ptblicos
episcopales —,* asi como otras varias personalidades.’> Merece atencién
detenerse en el hecho de que este circulo de confianza del obispo Moya de
Contreras incluy6 a funcionarios que estaban intimamente relacionados
con las corporaciones civiles locales, muy preocupadas por el auge del ya
comentado “afrancesamiento”. En efecto, el vicario Segimon Ferreres era
miembro de una saga lustrosa de consellers.*® Y, por su parte, Onofre Coma,
fedatario de la didcesis entre 1554 y 1563, formaba parte de una importante
familia de ciutadans honrats y mercaderes. En la década de los setenta, Coma
era ya parte activa de este Consell de la Ciutat de Vic y, para 1582, siendo
jurat en esta institucion, fue escogido por sindico con el objetivo de visitar
a Felipe II en Lisboa.*

residiendo en Vic, J. Ocafia Torrejon, “Don Acisclo Moya...”. No obstante, la primera evidencia
documental que, a ciencia cierta, lo sitda alli es de 1556, como veremos mas adelante.

% Fuentes documentales adicionales mencionan también a este vicario episcopal con el nombre
de Segimon Estanyol (latin, Sigismundus Stanyol). Véase, por ejemplo, J. J. Gwara, The Sala
family archives: A handlist of medieval and early modern catalonian charters, 1984, p. 97. También
en castellano como Segismundo de Parage Bellfort, ]. Ocafia Torrejon, “Don Acisclo Moya...”.
3 Véase, por ejemplo, en “Liber procurationum primus Honofrii Coma, auctoritate
Reverendissimi domini Vicensis episcopi notarii publici Vicensis”, 1555-1564, AEv, Arxiu de
la Caria Fumada, vol. 4121; “Liber negociorum ecclesiasticorum mei Gaspari Benedicti Prat,
auctoritate reverendi domini Vicensis episcopi notarii publici Vicensis [...]”, 1563-1584, Atv,
Arxiu de la Caria Fumada, vol. 4475.

2 Entre estas personalidades adicionales debi6 figurar Guillem Cagador, sobrino del obispo de
Barcelona, Jaume Cagador, quien, tras la muerte de este mitrado, le sigui6 en el cargo episcopal
de la Ciudad Condal. El papa Pio IV autorizé a Acisclo Moya de Contreras en 1561 para que
Cacador acudiese a Vic y le diese asi obediencia canénica como nuevo mitrado barcelonés, J.
Ocarfia Torrejon, “Don Acisclo Moya...”. Es significativo resaltar que Guillem Cacador habia
sido, antes de 1561, preposito o pavorde en la diécesis vicense, AEv, Arxiu Capitular de vic (en
adelante acv), Arm. 24/33. Del mismo modo, la supuesta estrecha relacién entre Acisclo Moya
de Contreras y el cura presbitero Antoni Parer/ Antonio Pérez debi6 surgir entonces. Cabe
sefalar que un tal Antoni Parer figuré desde 1564 como rector y presbitero en la parroquia
vicense de Santa Coloma de Centelles. Véase AEv, Arxiu Parroquial, 1/1,1/2y R/62.

3 F.J. Morales Roca, Prelados, abades mitrados, dignidades capitulares y caballeros de las ordenes
militares habilitados por el brazo eclesidstico en las cortes del principado de Catalufia. Dinastias de
Trastamara y de Austria. Siglos xv y xvI (1410-1599), 1999, pp. 195-196.

*E. Junyent, “De Vic a Lisboa en mula”, Ausa: Revista del Patronat d’Estudis Osonencs, 1974,
pp. 305-309; J. Vilamala i Salvans, “Les consuetes de Sant Julia de Vilatorta (Osona): La
continuitat en la gestié de 'administraci6 eclesiastica”, Miscel.lania Litiirgica Catalana, 1999,
pp- 309-385; F. J. Morales Roca, Prelados, abades mitrados..., p. 159. Con todo, Acisclo Moya
de Contreras tuvo un contencioso abierto con ciertas autoridades del capitulo de Vic hasta
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De conformidad con todo lo que hemos planteado hasta ahora, tres pa-
recen haber sido, pues, los ejes de actuacion en la esfera publica del obispado
vicense durante la mitra de Moya de Contreras. Estos se pueden resumir
en: la reforma de la propia diécesis, la estimulacion de un conocimiento
mas riguroso de las feligresias rurales mediante la intensificacion de la visita
pastoral y, por tltimo, la construccién de una conciencia identitaria y catélica
comun, mediante la aclamacion festiva hacia la familia real y los logros del
Rey Prudente. Asi, no parece ser coincidencia que, a los pocos meses de la
instalacion del nuevo mitrado, el capitulo catedralicio recibiese una misiva de
la princesa Juana de Austria, hermana del heredero. La carta informaba de la
reciente concesién que el papa Julio III habia realizado con una indulgencia y
un jubileo, en aras de sufragar “la defensa de la xpriandad para los muchos
dafios q se’speran por las grandes armadas que’l turco y otros infieles aparejan
contra estos reynos”.* Y, en concreto, el obispo de la ciudad de Lugo, quien
era comisario general de la Santa Cruzada, habia sefialado que, en Vic, “el
dia de la sanctissima fiesta de la purificacion, que sera a dos dias del mes de
hebrero del ano venidero [de 1555], sea tasado la dha. Limosna” 3

Un trasunto de esta informacion fue adjuntado en el expediente episto-
lar que el lloctinent general, el marqués de Tarifa, despaché al notario Bernat
Gener el 28 de febrero de 1555, cuando se le encargé que recordase a las
autoridades episcopales vicenses que

La ser.ma princesa de portugal governadora general de espafia [...] os haze
saber que nro. muy sancto padre Julio papa tercio A concedido a su Mgt. las
dos quartas partes delos frutos eclesiasticos de los Reinos de espafia, deste
presente afio y del venidero [...] encargamos os q" os juntéis luego en vro. ca-
bildo como lo venéis de costumbre y le deis lugar para que en el os notifique
la dha. provisién, q" de mas de servicio que haréis a su mag.t a mi me echaréis
mucho cargo en ello.*’

1559. En concreto, hubo fricciones por delitos leves imputados a algunos canénigos, por
la prohibicién de cantar visperas a los curas de la parroquia vicense de Nuestra Sefiora de la
Redonda y por la divulgacién de unos nuevos misales, impresos en Barcelona, J. L. Montcada,
Biblioteca historica de la Didcesis de Vich, 1894, pp. 496-497.

% “A los venerables y amados de su Majestad los canénigos y capitulo de la seu de Vic”,
carta de Carlos V y la princesa Juana de Austria, Valladolid, 30 de diciembre de 1554, AEv,
acv, Arm. 57/29, Cartas reales desde 1554 a 1739, f. 1r.

% Loc. cit.

¥ “Venerados y amados [por su] Majestad los canénigos y lo de la Seu de Vich”, carta del
lloctinent y capitan general, marqués de Tarifa, Barcelona, 28 de febrero de 1555, AEv, Acv,
Arm. 57/36, Virreyes y Capitanes Generales desde 1555 al 1720, {. 6r.
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Otro servicio a su majestad catdlica fue el que el colegio catedralicio
vicense negocié con la corporacién del gobierno municipal, a fin de ejecutar
ciertas expresiones luctuosas publicas a honra del reciente fallecimiento de la
abuela de Felipe de Habsburgo. A inicios del verano de 1555, lleg6 a oidos de
los regidores locales tal noticia, con lo que se “acorda[ba] y delibera[ba] todo
el honor del consejo [...] que por la difunta reina dofia Juana [de Castilla]
[...] que los magnificos concejeros se hagan y se muestren [con] duelo” .

Para ello, se resolvié utilizar vestimentas de mallas negras y obsequiar,
asimismo, misas cantadas. Estas manifestaciones de ritualidad politica la-
gubre coincidieron con las fiestas anuales de Corpus Christi, en las que 34
dignatarios locales salieron en comitiva y los principales agrupamientos
gremiales de la ciudad pasearon sus respectivas divisas.”

Que la sede vicense estaba cada vez mas interesada en potenciar una
nueva cultura festiva de enaltecimiento a las bondades de la monarquia
catolica se verifico en dos acontecimientos que tuvieron lugar un afio mas
tarde, en 1556. En ese momento se documento la presencia de Moya de Con-
treras en la ciudad. El primero de ellos refiri6 a la suma de 300 libras que el
capitulo catedralicio libr6 a la corona para subvenir los gastos relacionados
con la empresa militar contra Argel.*’ Y el segundo fue el ostentoso atavio
que el obispo utiliz6 en su primera visita a la iglesia catedral, pues se mostré
ante la expectante feligresia vestido de pontifical. Segtin los testimonios de
la época, “causé esta dltima proposicion alguna extrafieza al Capitulo
[de Vic], por ser cosa inusitada hacer los obispos semejante visita con los
ornamentos pontificales”.*! La creciente sofisticacion en el aparato ceremonial
diocesano se entrevié de nuevo en unas regulaciones municipales que se
estipularon en 1557. Se afirm¢é entonces que, en vista de la celebracién del
nuevo Corpus Christi, se habia girado una “proposicién hecha por el dicho
concejero mayor [...] en efecto de que [...] el Reverendisimo Sr. obispo [A.
Moya de Contreras] dice de hacer la misa mayor en la seo, siendo publica”.*?

% “Funeral de la reyna”, 1555, Arxiu Municipal de Vic (en adelante amv), Llibre d”Acords,
vol. 6 (1547-1570), Conselleria de 1555, fs. 87r-87v. El texto original dice: “acorda y dellibera
tot lo honor [del] consell [...] que p’ la defunta reyna dona Joana [...] que los mag.s consellers
se fajen y vejin de dol”.

¥ “L’ordre dels ciris blanchs y de las banderas y com anaren la processo lo dia de corpore
xpri”, 1555, amv, Llibre d"Acords, vol. 6, Conselleria de 1555, fs. 88r-88v.

4 7. L. Montcada, Biblioteca historica..., pp. 494-495.

# Ibid., p. 495.

#2“Corpus”, 1557, amv, Llibre d”Acords, vol. 6, Conselleria de 1557, fs. 109v, 110v, 111r. El
texto original dice: “una preposicio feta p” lo dit conceller en cap [...] en efecte que [...] el
R.m° Sr° bisbe diu fer la missa major en la seu sen publica”.
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Un afio mas tarde, estas mismas autoridades civiles locales se prodiga-
ron en costear la conmemoracioén simbdlica de las honras finebres a Carlos
V en la catedral, ya que disponian de una “letra de la serenisima princesa
cristiana [Juana de Austria] [...] con el Sefor [y] del rey don Felipe nuestro
sefior [de] los reinos de Espafia, nos informaron la muerte del emperador
nuestro sefior, que esta en la gloria”.*

El hecho de que, en 1558, Felipe de Habsburgo fuese ya aludido expli-
citamente bajo la titulacién regia dentro de la retérica politica vicense —an-
ticipandose, asi, por cinco afios a la jura oficial de fidelidad en las Cortes de
Monzén de 1563 — podria indicar que la provisiéon episcopal en el solicito
Moya de Contreras estaba surtiendo, ciertamente, efectos positivos.*

De hecho, poco después de 1563, Felipe II intensific6 a conciencia la
reforma eclesial en todos aquellos obispados catalanes que, como Vic, eran
limitrofes con los Pirineos, montes de los que se recelaba que fungieran como
coladero de escurrimiento de todo tipo de predicadores, herejes, blasfemos
y apostatas procedentes del resto de Europa.* Ya en 1561 el Rey Prudente
habia trasladado un mandamiento a los mitrados de las didcesis catalanas,
alertando que las lineas prioritarias de restructuracién en la zona se estaban
orientado hacia el refuerzo del adoctrinamiento de las comunidades de
fieles, asi como también hacia la sujecién de los monasterios benedictinos
claustrales y otro tipo de casas del clero regular.* Sobre el primer asunto,
cabe transcribir lo que un episcopologio vicense de 1625 resefiaba en torno
al oficio ministerial de Moya de Contreras, quien, en esa segunda década
del siglo xvi, era atn recordado como “un hombre muy vigilante en los

4 “Obsequies del emparador”, 1558, amv, Llibre d”Acords, vol. 6, Conselleria de 1558, f.
129v. El texto original dice: “letra de la serenissima princessa christiana [...] y ab Senor del
rey don felip nr°. s°r. [de] los regnes de spanya notisimus nos la mort del emp.d°r. nr°. s°r.
que es en glorya”.

# Cabe recordar que, en las Cortes de Monzoén de 1542, el Consell de la Ciutat de Vic habia
confirmado ya a su sindico que fuese “jurado como heredero el Principe Felipe, futuro Felipe
11”7 [el texto original dice: “que fos jurat com hereu el Princep Felip, futur Felip 1I”]. Véase
F. Sena, “Un episodi de la historia...”, p. 346. Ademas, es importante sefialar que Carlos V
designé dicha provisién mitral en Acisclo Moya de Contreras por ser “varén doctisimo y de
apreciables prendas”, J. Ocafia Torrejon, “Don Acisclo Moya...”, p. 98.

# 1. Fernandez Terricabras, “La implantacié de la Reforma catolica a les terres de parla
catalana (1563-1700). Un procés reeixit?”, Catalan Historical Review, 2011, pp. 227-240. Estas
reorganizaciones se acabaron viendo reflejadas también en la futura creacion de la nueva
diécesis de Solsona (1593).

#]. Ferndndez Terricabras, “Catalunya, ‘frontera d’ heretges’. Reformes monastiques i
reorganitzacié dels recursos eclesiastics catalans per Felip I1”, Pedralbes: Revista d’Historia
Moderna, 1998, pp. 547-556.
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negocios del obispado y, visitando la iglesia [parroquial del pueblo] de
Manlleu, provey6 que el canonicato 6, vulgarmente dicho de La Coromina,
que nunca faltase”.*

Las series documentales que aluden a las inspecciones pastorales que
tuvieron lugar durante el episcopado de nuestro protagonista son prolijas
y altamente concienzudas, y atafien a visitas hechas en 1554-1559, 1556-
1560 y 1562. De hecho, hay noticias sobre una concordia de parroquias,
realizada en 1561. Dieron fe de ella los notarios Joan Torra, Francesc
Franch y el ya comentado certificador oficial del obispado, Onofre Coma.*
La vigilancia escrupulosa de cualquier fenémeno que oliera a criminali-
dad, violencia o transgresion fue ademas la ténica predominante en estas
campafias de visita pastoral. Este hecho motivé la redaccion de registros
de pesquisas que, aparte de garantizar el buen “orden y policia” en todo
el territorio jurisdiccional del obispado, iban encaminadas a resguardar la
pureza confesional en la capilla, sufraganea y parroquia més recéndita. De
ese modo, en 1563, en la parroquia de Tagamanent, se notific6 que en “el
villar de Soler [se hizo una] averiguacion [...] por unos altercados con un
extranjero”.”® En la demarcacién de Granollers, se recab6 informacién acerca
de que “habian apaleado al mozo del maestro Joan”.>' Y, en la de Torell6,
se alerté que se habia levantado “una averiguacién contra Joan Pujol, por
haber dado de bastonazos al mozo del herrero”.”

Tampoco se debié mantener ajeno a todo esto el citado vicario general
de Vic, Segimon Ferreres. En 1556 —afio en el que el obispo Moya de Con-
treras se exhibi6 en la iglesia mayor ante las masas piadosas cual papa de
Roma —, Ferreres puso por escrito una supuesta historia acerca de un culto

¥ “Jestis, Maria, Joseph: En aquest quadern estan anotats tots els bisbes que son estats de

Vich ho Ausona fins lo any mil ciscents y vint y sinch, dich 1625”, 1625, AEv, acv, col. Ripoll,
vol. 67, apud R. Ordeig i Mata, “Un episcopologi de Vic de I'any 1625”, Ausa: Revista del
Patronat d’Estudis Osonencs, 1983, pp. 17-38. El texto original dice: “un home molt vigilant en
els negocis del bisbat y visitant la isglésia de Manlleu provehi que’l canonicat 6, vulgarment
dit de La Coromina, que may faltas”.

8 Cfr. “Visites pastorals”, aev, 1203/4, 1204 y 1205.

#“Concordia inter parrochias et capitulum super praesentatione ecclesiastica parrochiarum
// Concordia de les parrochies”, 1561, AEv, Acv, col. 9, 13, Expedient d”Acisclo Moya de
Contreras (1554-1564), fs. 2r-4v.

% “Memoria de les enquestas son en notaria del comtat de Ozona [...]”, 1563, AEv, col.
Cabrera, 18/3, £. 76r. El texto original dice: “la vila de soler [...] enquesta [...] per baralles
amb un estranger”.

51 Ibid., f. 76v. El texto original dice: “han batut lo mosso den m.a. Joan”.

%2 Ibid., f. 82v. El texto original dice: “enquesta contra Joan puiol p” haver dat de bastonades
al mosso del farrer”.
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devocional en el antiguo y célebre monasterio benedictino de Sant Pere de
Casserres, localizado a escasos 15 kilémetros de la sede catedralicia.®® Por
lo visto, pretendia que la reliquia objeto de veneracion fuese el cuerpo mo-
mificado de un neonato, hijo de una vieja familia de la nobleza vizcondal
medieval de origen godo. Aunque Ferreres exculp6 sospechosamente sus
fuentes de informacién, aduciendo que:

se visitd los restos que se hallaron en el relicario de dicho monasterio; prime-
ramente, en una caja de madera pintada, fueron encontrados algunos huesos
de cierto nifio relacionado con el sefior de Cardona, que tenian por reliquias;
y se dijo que este nifio contaba con tres dias [de edad] y que no vivié més alla
de los treinta dias, y en el momento [de su muerte] su cuerpo fue deposita-
do en una caja cerrada con llave; y con tal caja cerrada, y con el cadaver del
nifio encima de un caballo, permitieron que ese caballo vagase solo a su libre
albedrio y que, en el lugar en el que dicho caballo se parase y descansara, se
edificase tal monasterio bajo la advocacién de San Pedro; y asi fue construido
este monasterio de Sant Pere de Casserres.*

% Sant Pere de Casserres estd documentado desde el siglo x1, pero existen varias evidencias
arqueoldgicas que abogarian por un origen mucho mas temprano (posiblemente como cela
monastica, cenobio o eremitorio) y centrado en la antigua diécesis tardo-antigua de la civitas
Ausonense. Estas serfan un ara o mesa de altar anterior al siglo vii, y una ampulla litargica, de
finales del siglo vi-inicios del siglo vii. Véase P. de Palol, “Las mesas de altar paleocristianas
en la Tarraconense”, Empuiries: Revista de Mon Classic i Antiguitat Tardana, 1957, pp. 81-102;
J. Vigué y E. Carbonell y Esteller, ““Ampulla o eulogia’ de Sant Pere de Casserres”, en Jordi
Vigué (coord.), Catalunya Romanica, 1984, p. 385; L. Arad, “The holy land ampulla of Sant
Pere de Casserres: a liturgical and art-historical interpretation”, Miscel.lania Litiirgica Catalana,
2007, pp. 59-86; J. Sales i Carbonell, “La necropolis del Tur6 del Prat d’Ori: La transicié del
moén antic al mén medieval a les terres d’Osona. Campanya d’excavacions de 2004 a la
necropolis tardoantiga i/ o altmedieval del Tur6 del Prat d’'Ori (el Brull, Osona)”, Monografies
del Montseny, 2005, pp. 166-176. De cualquier manera, se advierte que Sant Pere de Casserres
constituia una fuente indiscutible de autoafirmacién identitaria religiosa.

" Acta de visita hecha al monasterio de San Pedro de Casserras por el Vicario general del
obispado de Vich, D. Segismundo Ferreras, en el afio 1556 [en latin]”, en F. Montsalvatge
i Fossas, El monasterio de San Pedro de Casserras, 1910, pp. 101-102. El texto original dice:
“visitavit reliquias repertas in reliquiario praedicti monasterii, et prima in quandam capsa
fustea depicta fuerunt inventa quaedam ossa cuiusdam Pueri, qui ut adjunt, fuit ex Domino
de Cardona, quae tenentur pro reliquiis, qui Puer post triduum natus, loquutus fuit, et dixit,
quod non erat viviturus in super spatium triginta dierum, et in continenti, " mortuus fuisset,
ut eius corpus ponerent in quandam arca clausum, et postea ipsam arcam inclusam, cum eius
cadevere super quondam equo, et ut permitterent ipsum equum ire solum ad suum libitum,
et in loco, ubi dictus equus se quiesceret et poneret monasterium quoddam aedificarent sub
invocatione S. Petri; et sic fuit aedificatum huiusmodi monasterium S. Petri de Casserris”.
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No resulta extrafio, en consecuencia, que Ferreres estuviera promo-
cionando con ello una nueva cultura en torno al benedictismo monacal,®
centrada ahora en un renacido fervor popular hacia los santos, las imégenes,
los milagros y las reliquias de estos espacios de catolicidad milenaria.®

MEMORIA EPISCOPOLOGICA Y RITUALIDAD INTELECTUAL
COMO ARMAS DE LEGITIMACION CATOLICA

Hasta el momento, hemos tenido ocasién de comprobar cémo el episcopado
de Acisclo Moya de Contreras en la di6cesis de Vic se habia caracterizado por
unas dindmicas reformistas y pastorales que tuvieron como centro pivotal el
anhelo en torno a nuevas practicas de algarabia ptiblica, conmemorativa y
festiva hacia la imagen y la personne morale que la corona encarnaba. Vamos
ahora a indagar de forma somera en un tltimo sistema de representacion
simbdlica al respecto, como fue el que incumbi6 a cierta produccion literaria
de la escribania catedralicia.

A pesar de que el mitrado sigui6 la tradicion institucional de presentarse
en la documentacioén oficial como “obispo de Vic por Dios y consagracion”,”
existen algunos indicios que nos permiten pensar en varias modificaciones
discursivas subyacentes. En concreto, y en lo atinente a los episcopologios
que se habian elaborado en los afios cincuenta y sesenta del siglo xvi, se en-
trevé un cierto cuidado por relatar los brumosos origenes de esta didcesis
en el amanecer de la Europa pospagana. Cabe sefialar que el gusto estético
y la elucubracién docta por la Antigtiedad tardia y la cristiandad hispano-
rromana y visigotica aumentaron dréasticamente en tiempos de Felipe II. Este

% Es importante sefialar que, para 1556, practicamente no habia ya vida monastica en Casserres
y que el prior comandatario, Juan de Aragén (1544-1560), solia contar con alguno que otro
monje o cura presbitero como coadjutor. En 1573, Felipe II logré unir este priorato de Casserres
al colegio jesuitico de la iglesia de Belén en Barcelona. Véase A. Pladevall i Font, “Sant Pere
de Casserres”, en J. Vigué (coord.), Catalunya Romanica, 1984, pp. 354-364.

% Cfr. P. Martinez-Burgos Garcia, “Las constituciones sinodales y la imagen procesional.
Norma para la fiesta del siglo xv1”, Espacio, Tiempo y Forma. Serie VII, Historia del Arte, 1989,
pp- 81-92; M. Gelabert6 Vilagran, “Culto de los santos y sociedad en la Catalufia del Antiguo
Régimen (s. xvi-xvin)”, Historia Social, 1992, pp. 3-22; I. Cofifio Fernandez, “La devocién a los
santos y sus reliquias en la Iglesia postridentina: El traslado de la reliquia de San Julidn a
Burgos”, Studia Historica: Historia Moderna, 2003, pp. 351-378.

% Véase, por ejemplo, en “Liber emolumentorum et redditum [ac arrendamentorum]
Mense Episcopalis Vicensis [...]”, 1554-1584, aev, 815/1, £. 23r. El texto original dice: “Deo
et consagratione Vicen’ ep.us”.
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imaginario interesado habria llegado a influir en la reconsagracién de viejos
centros episcopales,® o hasta en la investigacion topografica, la numismatica
y la produccion historiografica de la época.” De ese modo, en la relacién
histérica de prelados vicenses denominada Episcoporum Ausonensium nomina,
se enlistaron de forma exhaustiva todos los titulares del obispado, desde
Gotmar de Narbona (mitrado en 886) al antecesor de Moya de Contreras,
Juan de Tormo (11553).%° Sin embargo, en el preambulo de este episcopo-
logio, no se dej6 pasar la oportunidad de describir la situacién previa a la
restitucion de la sede vicense, a fines del siglo 1x:

Estando Espafia secuestrada por los arabes y moros, y la religion cristiana
frustrada durante mucho tiempo en la Iglesia ausonense, fue recuperada
verdaderamente por obra de Carlomagno y de Ludovico, su hijo, rey de los
francos, en la provincia de Catalufia.®

Esa afieja Ausonensis ecclesia —espejo en el que se pretendia reconocer
la integridad confesional catdlica de la turbulenta zona— es rememorada
de nuevo en el catalogo titulado Episcoporum Ausonensium, nunc Vicensium,
nomina, post recuperatam a mauris provinciam Cathalonie.®* En este documento,
los registros episcopales empiezan igualmente con Gotmar de Narbona,
pero finalizan de forma abrupta con Ramon d’Anglada/Anglesola (1 ca.
1266). La minuta de mitrados viene encabezada por un breve prefacio,
en el que se insiste en que la didcesis, aunque recuperada de las hordas
mahometanas por los monarcas carolingios del otro lado de los Pirineos,
poseia ya una alcurnia propia y muy antigua. Y es que los marginalia de este

% G. Ramirez Aleddn, “La ereccién de nuevas sedes episcopales en el reinado de Felipe II:
el caso de la ciudad de Xativa (Reino de Valencia)”, Revista de Historia Moderna, 1998-1999,
pp- 235-248.

% ]. A. Ranz Yubero y J. R. Lépez de Mozos, “Topénimos defensivos que aparecen en las
relaciones topograficas de Felipe 11”7, Wad-Al-Hayara, 1997, pp. 317-334; E. Garcia Ballesteros y
J. A. M. Torres, “Una historiografia en tiempos de Felipe II: las ‘Excelencias de la Monarchia
y Reyno de Espafia’, en J. Martinez Millan (coord.), Felipe II (1527-1598): Europa y la monarquia
catolica, 1998, vol. 4, pp. 149-169.

0 “Episcoporum Ausonensium nomina”, 1554-1564?, AEv, acv, Arm. 59, vol. 67, col. Ripoll,
fs. 425r-429r. Cabe apostillar que el obispo que sucedi6 en Vic a Acisclo Moya de Contreras
fue Benito de Tocco (1564-1572).

61 “Episcoporum Ausonensium nomina”, f. 425r. El texto original dice: “Hispania ab arabis
et mauris raptata Ausonésis ecclesia christiana religione frustrata diu propio pastore carvit
recuperata vero opera caroli magni et ludovici francoru’ regis eius filii provincia cathaloniae”.
62 “Episcoporum Ausonensium, nunc Vicensium, nomina, post recuperatam a mauris
Provinciam Cathalonie”, 1554-1564?, AEv, acv, Arm. 59, vol. 67, col. Ripoll, fs. 429r-432r.
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episcopologio no sélo incluyeron los nombres de los primeros ordinarios
vicenses tardo-antiguos documentados — Cinidius, Aquilinus y Stepha-
nus—, sino que proporcionaron fechas concretas de la asistencia de alguno
de ellos a los concilios provinciales y generales celebrados en Tarragona
(516), Toledo (589) y Barcelona (599). Se refrendaba, con ello, una memoria
diocesana genuina, desarticulada de cualquier resorte ambiguo y peligroso
con la tradicion francesa. Asimismo, se entrelazaba el devenir del obispado
vicense con la responsabilidad catdlico-romana inherente a la monarquia
hispanica (imagen 3).®

Imagen 3. Marginalia y anotaciones intertextuales con informacion relativa
alos prlmeros oblspos tardo -antiguos de la 1g1e51a ausonense®
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Fuente: AEv, Acv, Arm. 59, vol. 67, col. Ripoll, fs. 429r-432r, f. 429r.

VALORACIONES FINALES

La refinada parafernalia catedralicia con la que se pertrech6 la mitra de
Acisclo Moya de Contreras al frente de la didcesis de Vic fue el reflejo
de las tensiones de mediados del siglo xvi en la zona transmontana de los
Pirineos, donde la tradicién colisionaba con las innovaciones y el regenera-
cionismo. De ese modo, la fiesta catolica intenté congraciar alli intereses entre

% Ibid., f. 429r.
¢ Imagen reproducida por gentileza del sefior Rafel Ginebra i Molins.
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unas autoridades y feligresias autéctonas —despavoridas por la creciente
presencia de colectivos migrantes franceses — con los titulares regios de la
casa de Austria, ungidos para combatir tanto el conflicto tradicional con el
islam como las nuevas modalidades de herejia que habian proliferado a la
sombra del protestantismo.

El andlisis detallado de los ciclos de ritualidad puablica anual en Vic —tales
como Corpus Christi— ha denotado una adecuacién de los dignatarios mu-
nicipales a los nuevos requerimientos ceremoniales de la di6cesis. Asimismo,
las efemérides relacionadas con la familia regia fueron conmemoradas con
gran ostentacioén. La poca observancia con la que Moya de Contreras obré
en relacién con algunas costumbres littrgicas del obispado vicense parece
haber despertado cierta amonestacién por parte de la faccion recelosa del
capitulo catedralicio. Sin embargo, las evidencias documentales tratadas en
este estudio respaldan el hecho de que el circulo diocesano adepto al mitrado
lo apoy¢ en las reformas estructurales que, en los subsiguientes episcopados,
harian posible ir implantando el nuevo orden postridentino. En esa linea,
pues, se tendrian que encuadrar el fomento del culto a las reliquias en el
convento de Sant Pere de Casserres, la ejemplaridad moral que se esperaba
de los feligreses durante las visitas pastorales y la creaciéon de una cultura
intelectual catedralicia, que elogiaba la particularidad histérica de una
dibcesis celosamente protegida por los esbirros institucionales de Felipe II.
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EL CABILDO CATEDRAL DE VALLADOLID
DE MICHOACAN ANTE UNA CONDECORACION
Y DOS JURAS: 1790, 1791 Y 1808

Juvenal Jaramillo Magaria

En la ciudad de Valladolid de Michoacan, capital diocesana y en la que no
residia ninguna autoridad civil de alto nivel antes del establecimiento de
las intendencias, tanto los prelados de las religiones establecidas ahi como
el obispo y su cabildo catedral estaban instalados en el imaginario colectivo
de la mayoria de la poblacién como los simbolos de mayor autoridad y dig-
nidad y, por lo tanto, su presencia era imprescindible en aquellos eventos en
los que se queria hacer publica una posicién como, por ejemplo, la lealtad
y la fidelidad a cierto monarca o simplemente la adhesion a los elementos
caracteristicos de la monarquia.

En la capital michoacana, sobre todo en los casos de sede vacante,
el cabildo catedral era percibido por la mayoria de la poblacién como el
simbolo del mas alto poder y dignidad, y era el que, con su presencia en
los actos mediante los cuales se pretendia hacer del conocimiento publico
determinado suceso, daba realce, esplendor y magnificencia al mismo. De
esta manera, desde los primeros afios de la vida del senado episcopal en
Valladolid de Michoacdn, muchos de los grandes eventos civiles y religio-
sos contaron con la presencia de esa que era la corporacion mas poderosa
econdémica y politicamente establecida en la ciudad.

Considero pertinente precisar como debemos entender el verbo transi-
tivo solemnizar, pues éste tenia diferentes connotaciones. De manera puntual
hay que decir que tradicionalmente se recurria al obispo o al cabildo catedral
de Valladolid de Michoacan para solemnizar un acto o un evento publico
cuando se queria celebrar éste con pompa o ceremonia extraordinarias, re-
saltando el hecho y ddndole ademas un tono de gravedad, majestuosidad
e importancia considerables.
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EL CABILDO CATEDRAL Y LA CONDECORACION DE UNO DE SUS MIEMBROS

Tanto particulares como corporaciones recurrian al senado episcopal para
solemnizar un determinado evento. Entre los particulares, naturalmente,
a menudo encontramos a miembros del propio cabildo catedral, quienes
buscaban darle vistosidad a ciertos actos que les atafiian de modo personal.
Por ejemplo, cuando en 1790 le fue conferida la Gran Cruz de la Real Dis-
tinguida Orden Espafiola de Carlos III al hijo del conquistador de la Sierra
Gorda, Mariano de Escandén y Llera, tercer conde de Sierra Gorda y cano-
nigo del cabildo catedral de Valladolid de Michoacén, el primer paso que
dio este prebendado fue hacer del conocimiento de sus colegas capitulares
esa gracia y pedirles su presencia en una ceremonia que organizoé a fin de
que semejante acontecimiento, sin precedentes en la historia de la ciudad,
fuese del conocimiento de todo el pablico. De hecho, como una manera
mas de darle brillo a la ceremonia en la que haria puablica esa noticia, el
conde de Sierra Gorda se vali6é de su cercania con el obispo fray Antonio
de San Miguel, asi como de la alta estima que este prelado le profesaba,
para hacer que le impusiese la antedicha insignia precisamente en la misa
conventual del 5 de julio de 1790 en la catedral vallisoletana. Y como una via
mas de enaltecer el suceso, Sierra Gorda invit6 a los miembros del cabildo
catedral “para que se dignasen honrarle después de la misa conventual con
su asistencia al refresco”.!

No esta de mas decir que el hecho de que el conde de Sierra Gorda —es
probable que de comtin acuerdo con el obispo fray Antonio de San Miguel
y el propio cabildo catedral — hubiese decidido enmarcar un evento tan
importante en su vida precisamente en la misa conventual, colocaba al se-
nado episcopal en primera fila y como uno de los grandes protagonistas y
coparticipes de la ceremonia, toda vez que la celebracion de ese tipo de misa
era privativa de las iglesias patriarcales, de las catedrales y de las colegiatas.
Asi pues, aquella misa se celebro a las dos de la tarde del 5 de julio de 1790, y
es posible que a ella haya asistido un considerable namero de vallisoletanos.

Este suceso venia a romper el ambiente rutinario de la ciudad, a la
vez que poner el nombre de don Mariano de Escandon y Llera en boca de
todos. Dicho personaje se convertia ahora, ademés de ser un miembro de la
corporacion eclesiastica mds importante establecida en la ciudad, en el tnico
que ostentaba publicamente un titulo nobiliario y, por si esto fuera poco, el

! Acta de cabildo del 23 de febrero de 1790 y pelicano del 4 de julio de 1790, Archivo
Capitular de la Catedral de Morelia (en adelante accm), Actas de cabildo, 1. 37, f. 64v y £. 90r,
respectivamente. La cita se tomo de este altimo documento.
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de caballero de la Gran Cruz de la Real y Distinguida Orden Espafiola de
Carlos I1I, el mas importante de los nombramientos creados en ella.?
Dicha distincion debi6 ser de tan alto significado para ese canénigo del
cabildo catedral de Valladolid de Michoacén, para la propia corporacién
eclesiastica y para la ciudad misma, que es posible que fuese precisamente
a efecto de él, y para inmortalizar el suceso, que el conde de Sierra Gorda
se mando6 hacer el retrato en el que aparece, justamente, con el traje de ca-
ballero de la Gran Cruz de la Real y Distinguida Orden Espariola de Carlos
I1I, que se componia de manto de terciana azul celeste, cuajado de estrellas
de hilo de plata, con muceta y dos fajas que caian desde el cuello hasta los
pies, de la misma tela y bordadas del propio hilo. Ademas, llevaba ttinica de
tercianela blanca, guarnecida de fleco de seda azul y plata, cingulo de estas
especies y calzén de seda negro.® En el antedicho retrato se puede ver que,
ademads, Escand6n y Llera mand6 pintar, en el &ngulo superior izquierdo,
el escudo de armas de Escandén, pero mucho muy reformado, en el cual
ahora sobresalian dos elementos propios de la distinciéon que le acababa
de ser conferida: la Gran Cruz de la Real y Distinguida Orden Espafiola de
Carlos 111, y el lema “Por virtud y mérito”, propio de la antedicha orden.*

2 Desde sus inicios, la orden se compuso de caballeros grandes cruces, pensionistas y
supernumerarios, en ese orden jerarquico. El nimero de los primeros, entre los que se
encontraba Mariano Escandén y Llera, conde de Sierra Gorda y canénigo del cabildo catedral
de Valladolid de Michoacan, fue de sesenta. La insignia que le fue impuesta por el obispo
fray Antonio de San Miguel en la misa conventual del 5 de julio de 1790 fue una banda de
seda ancha, dividida en tres fajas iguales: la del centro era blanca y las dos laterales de color
azul celeste. Iba terciada desde el hombro derecho a la faltriquera izquierda, uniendo sus
extremos un lazo de cinta angosta de la misma clase, de la que pendia la cruz de la orden,
que era de oro, de ocho brazos iguales entre si, que remataban en otros tantos globos lisos.
En sus contornos tenia unas fajas de esmalte blanco y en su centro llamas de azul; entre los
brazos cuatro flores de lis de oro, sobrepuesto un escudo ovalado, su campo esmaltado de
amarillo claro con refajas amarillas mds oscuras, y en la parte exterior una orla de esmalte
azul, colocada en €l la imagen de la Virgen de la Concepcién de relieve, cuyo manto era
esmaltado de azul con estrellas de plata, y la tdnica y media luna blanca. En el reverso
mostraba otro escudo sobre esmalte blanco, y en el centro de éste la cifra de Carlos III, con la
inscripcion Virtuti et Merito en su contorno, ambas de esmalte azul. Pendia de una guirnalda
de laurel, cincelada de oro y colocada en los dos globos superiores, en la cual enlazaba el
anillo por donde pasaba la cinta. Cfr. Constituciones de la Real y Distinguida Orden Espariola de
Carlos Tercero, Instituida por el mismo Augusto Rey, a 19 de Setiembre de 1771, en Celebridad del
Felicisimo Nacimiento del Infante, 1839, pp. 8-9.

% En las Constituciones de la Real..., se pueden ver todas y cada una de las caracteristicas arriba
sefaladas sobre el traje que podian portar los grandes cruces.

* Una fotografia del retrato puede verse en A. Rios Szalay y G. Sanchez Diaz, Conspiracion y
espacios de libertad. Valladolid 1809-Morelia 2009, 2009, p. 40.
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Para Mariano Escandon y Llera no dejaba de ser altamente significati-
va esa condecoracién, dada su condicién de americano. Pero también para
el cabildo catedral de Valladolid de Michoacan, toda vez que Escandén
era parte de esa corporacién desde 1773 y el tinico noble de los habitantes
de la ciudad que habia heredado titulo nobiliario en primera generacion.
Todo eso abonaba también a favor de la imagen del senado episcopal, y asi
lo dejo6 establecido uno de los personajes més poderosos e influyentes en
la historia de esa corporacién del altimo cuarto del siglo xvi, el dean José
Pérez Calama, cuando escribié que a Mariano Escandén le habia cabido “la
feliz suerte de ser hijo de aquel héroe de la nueva colonia [del Nuevo San-
tander, pacificada en 1746 por José de Escandén]”, por lo que el rey Carlos
III le concedi6 “titulo de Castilla, y después se expidié una real cédula muy
honorifica” para que Mariano de Escandén “como hijo de tal conquistador,
fuera preferido en las provisiones eclesiasticas”.> En esa ocasién, ademas,
Pérez Calama manifest6 el orgullo que significaba para los capitulares contar
entre sus filas a un sujeto con esos blasones, denominando a la corporacién
catedralicia como “su amante e ilustrisimo cabildo”, el cual afectuosamente
lo reconocia como “el canénigo de gracia por Conquista”.®

Para Escanddn, su pertenencia a una corporacion eclesidstica tan im-
portante también significaba un timbre mas de honor y de prestigio, toda
vez que no contaba con grados académicos mas alla del de licenciado en
Canones, ni habia construido una trayectoria de cura parroco de muchos
afos en la catequizacion y administracion, ni tampoco habia formado fama
de santidad ni de caritativo.

EL CABILDO CATEDRAL Y LA JURA Y PROCLAMACION DE CARLOS IV

En Valladolid de Michoacén, a lo largo del periodo virreinal, se acostumbré
que tanto el ayuntamiento como el obispo y su cabildo catedral organizasen
de manera separada las juras reales, lo cual no quiere decir que en la cere-
monia que organizaba el ayuntamiento no estuviese presente el capitulo
catedralicio, y viceversa. Ambas corporaciones procuraron siempre estar
presentes en dichos eventos, “haciéndose los honores” reciprocamente.

> M. Guzman Pérez, “Mariano Timoteo de Escandén y Llera, el ‘canénigo de gracia por
Conquista’, en A. Rios Szalay y G. Sanchez Diaz (coords.), Conspiracién y espacios de libertad.
Valladolid 1809-Morelia 2009, 2009, p. 41.

¢ Loc. cit.
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Eran, aquellas, ceremonias solemnes en las que debia hacerse muy
patente y visible la lealtad al monarca, no obstante que en el protocolo orga-
nizado por el cabildo catedral se inclufan muchos elementos religiosos. Era
ésa, pues, una manera de rendirle culto especial a la continuidad dinastica y,
concretamente para la Iglesia, una forma de renovacién del reconocimiento
del patronato real.

Los principales protagonistas en esos eventos, claro estd, eran ambos
cabildos, ademds de que se buscaba la presencia masiva del pueblo, ofre-
ciéndole espectaculos que le permitian romper la cotidianidad y lo rutinario,
ademas de atractivos como (eventualmente) refresco, musica, fuegos artifi-
ciales y las monedas que les eran lanzadas por el alférez real encargado de
la jura y por el obispo o el cabildo en sede vacante. El hecho de que en esas
ceremonias estuviesen presentes autoridades civiles y eclesidsticas, ademas
de que fuesen ellas sus promotoras y organizadoras, simbolizaba también la
union de la Iglesia y el Estado: la sintesis de la monarquia catélica espafiola.

El 14 de enero de 1791, los miembros del cabildo catedral de Valladolid
de Michoacan dispusieron que, ademés de la jura real a Carlos IV que habian
mandado organizar los regidores y alcaldes ordinarios del ayuntamiento
de la ciudad, ellos también celebrarian una funcién en honor de ese mismo
monarca (como era costumbre, tradicién y disposicién real) “lo mas solemne
que se pueda”, para lo cual acordaron que el chantre, Miguel José de Espi-
nosa Contreras, dispusiese todo lo necesario y que estimase conveniente.”

De hecho, esa disposicién del cabildo catedral y del ayuntamiento de la
ciudad no era sino un acto de obediencia a una real cédula fechada el 24 de
diciembre de 1788, en la que Carlos IV ordenaba que en todas las ciudades
y poblaciones de Hispanoamérica se celebrasen exequias reales en honor
de su padre, Carlos III, y se le tributase a él el acto de jura y aclamacion
COmMO Nuevo rey.

Aquella jura real fue la ocasion y el pretexto perfecto para que la ca-
tedral incrementase de manera importante el niimero de los instrumentos
musicales con que hasta entonces contaba, pues ésa fue, precisamente, la
primera sugerencia que se le dio al chantre: que se “aumentase a los instru-
mentos musicales y voces que tiene la capilla los mas que puedan hallarse,
especialmente de los que no hay en esta Santa Iglesia, como clariones, tim-
bales, etc.” .

7 Acta de cabildo del 14 de enero de 1791, accm, Actas de cabildo, 1. 37, afios 1789-1792, fs.
160v-161r.

8 Loc. cit. Ademas de clariones y timbales, sabemos que en la catedral michoacana habia por
lo menos tres trompas, viola, violén, violonchelo, flauta, clarién, fagot y el infaltable 6érgano.
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Es posible que el canénigo Mariano de Escandén y Llera se haya valido
de sus multiples conocidos y contactos en Querétaro (él mismo era ori-
ginario de esta ciudad) para hacer la recomendacion de los musicos, pues
vemos que, en efecto, el chantre hizo venir de esa ciudad a nueve musicos,
lo cual tuvo un costo de 600 pesos. Para éstos, seguramente servir en la
orquesta de una catedral significé también un timbre de honor, por lo que
la mayoria de ellos solicitaron quedarse a servir la antedicha orquesta de
manera permanente, cosa que les fue concedida.’

De lo anterior, y por la recomendacién que se dio al maestro de capilla
para que ensayase “con anticipacion la misa y Te Deum Laudamus en el coro
de esta Santa Iglesia con asistencia de todos los ministros”,"® deducimos que,
en efecto, la antedicha jura habra sido una de las mas solemnes y lucidas
de las que se celebraron en la capital michoacana a lo largo del periodo
virreinal. Habra sido, ademads, la tinica ocasiéon —o al menos de las muy
contadas ocasiones— en la que el publico asistente a la ceremonia pudo
escuchar todo lo magnifico que era una orquesta de musicos de la catedral
(ahora enriquecida) ademas del coro. Esta era una oportunidad tnica y que,
por lo tanto y ya de por si, significaba un especial atractivo en un medio tan
escaso de ese tipo de ocasiones.

El caracter especial que los prebendados michoacanos quisieron im-
primirle a la jura de Carlos IV lo podemos ver también en el hecho de que
facultaron al chantre para que no escatimase en gastos, ademas de que, no
queriendo dejar absolutamente nada a la improvisacién, mandaron que el
maestro de ceremonias, de acuerdo con el canénigo doctoral Manuel de
Iturriaga, formase un ceremonial de lo que se habia de ejecutar en la cele-
bridad, guidndose por lo que se habia hecho hacia casi 30 afios durante la
jura del rey Carlos III.

Pero los miembros del cabildo catedral no solamente dirigieron sus
atenciones a preparar lo relativo a lo litargico, sino que también se ocupa-
ron de aspectos externos como las iluminaciones y los fuegos artificiales,
elementos ambos que contribuyeron a dar mas lustre y realce al evento,
ademads de llamar la atencién de los residentes en la ciudad, que era uno de
los propésitos principales de la ceremonia. Asi pues, y ya que el alférez real
y el ayuntamiento habian decidido mandar hacer cuatro castillos de fuegos
artificiales, “y que éstos se habian de quemar en las fronteras de esta Santa

? Pelicano del 29 de enero de 1791 y actas de cabildo del 3 y 11 de febrero de 1791, accm, Actas
de cabildo, 1. 37, afios 1789-1792, fs. 167r, 169v y 172v, respectivamente.
10 Pelicano del 29 de enero de 1791, accMm, Actas de cabildo, 1. 37, afios 1789-1792, . 167r.
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Iglesia, palacio episcopal, casas reales y la del alférez real”," el cabildo mandé
también que se mandasen hacer cuatro castillos y se quemasen exactamente
en los mismos lugares la segunda noche de las celebraciones.

Tampoco deja de llamar la atencion el hecho de que los prebendados
de Michoacén también se involucraron en la organizacién de las tradicio-
nales corridas de toros que el ayuntamiento acostumbraba a celebrar en
casi todas las festividades. Concretamente, se eligi6 a los sefiores Manuel
Salcedo y Manuel Cubilano, dos miembros del cabildo catedral, para que
fungiesen como “comisarios para el aseo y composturas del tablado de toros
y para los refrescos de estas tardes”, acordandose ademas que se hiciesen
los refrescos “con la decencia correspondiente” y que fuesen “distribuidos
entre los sefiores capitulares, capellanes y monacillos”, y que esas bebidas
fuesen servidas por los lacayos.'?

Y como en un evento tan importante y significativo, ademas de quemar
castillos y celebrar corridas de toros era indispensable la musica, de comtn
acuerdo entre el obispo y el cabildo catedral se decidi6 aceptar una solicitud
del procurador general del ayuntamiento para que en las tres noches de
festejos y celebracion fuese ni mas ni menos que la orquesta de musicos de la
catedral (es decir, lo mejor que habia quizas en todo el obispado y un poco
mas alld) la que amenizase las veladas. Es muy posible que, en agradecimiento
por ese gesto, ademas de por el lugar que jerarquicamente tenia el senado
episcopal en la ciudad, el regidor alcalde provincial, don Isidro Huarte,
comisario por el ayuntamiento para la organizacion de las corridas de toros
y formacién de tablados, particip6 a los prebendados “tener construidas
dos lumbreras con el orden de primera y segunda para que las ocupen los
sefnores individuos de este muy ilustre cabildo, segtin sea de su agrado”.”

Tanto en esa oferta del regidor alcalde provincial como en la respuesta
que dieron los prebendados podemos advertir claramente como también el
lugar que se ocupaba en los espectaculos publicos (en este caso la corrida
de toros celebrada en el marco de la jura de Carlos IV) era un indicador
mas del lugar que cada individuo y corporacion guardaba en la sociedad.

Asi pues, los dias jueves 10, viernes 11 y sdbado 12 de febrero de 1791
hubo corridas de toros en la ciudad de Valladolid de Michoacan, ademaés de
que en las noches del 11 y 12 hubo quema de castillos y fuegos artificiales

11 Acta de cabildo del 21 de enero de 1791, aacMm, Actas de cabildo, 1. 37, fs. 161v-162r.

12 Acta de cabildo del 22 de enero de 1791, aacwm, Actas de cabildo, 1. 37, fs. 163r-163v.

3 Acta de cabildo del 27 de enero de 1791 y pelicano del 29 de enero de 1791, accym, Actas
de cabildo, L. 37, afios 1789-1792, fs. 165r-165v y 167v-168r, respectivamente. La cita se tomé
del primer documento.
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en los lugares ya mencionados anteriormente, llevandose a cabo la jura y
proclamaciéon de Carlos IV por parte del ayuntamiento en la tltima de esas
noches, con la orquesta de musicos de la catedral tocando en los balcones
de las casas reales o casas consistoriales, y con el pendén real expuesto ahi
mismo, el cual no podia faltar por ser el simbolo mismo del sentido que tenia
toda esa ceremonia: jurar fidelidad, lealtad y vasallaje al nuevo monarca.™

Para aquella ceremonia del sabado 12, llevada a cabo por el ayun-
tamiento de Valladolid de Michoacéan, se habia mandado armar un gran
tablado frente a las casas reales, aprovechando su ubicacién, que era frente
ala plaza de armas. Al mediodia los miembros del ayuntamiento se habian
dirigido a la casa del alférez real, don Bernardo de Foncerrada, encargado
oficialmente de realizar la proclama, y luego se trasladaron hasta las casas
consistoriales, paseando el pendén real y el retrato del monarca por las
calles, en medio de musica de chirimias, trompetas, clarines, tambores y
pifanos, y entre un numeroso publico que habia sido enterado del evento
por medio de bando real.

Una vez que los miembros del ayuntamiento vallisoletano hubieron
llegado a las casas consistoriales acompafiando al alférez real, quien portaba
el pendén real mientras que uno de los regidores llevaba el retrato de Car-
los IV, subieron al tablado junto con el intendente asesor letrado Onésimo
Durén. Fue él quien le tomo el juramento a Bernardo de Foncerrada, el cual,
frente al numeroso publico que se encontraba presente, se comprometio a
derramar su sangre en defensa de “aquella altisima insignia que en dia tan

4 Segun sugiere Luis Weckmann, el uso del pendén real se remonta hasta la época de los
reyes visigodos, cuando se llevaba a cabo la ceremonia llamada “alzar pendones”, que
consistia en que “los ricos hombres reunidos para la eleccién de un nuevo rey erguian sus
estandartes en sefial de aceptacién de la autoridad del elegido”. Luego, “la costumbre fue
también trasplantada a las Indias”, y Weckmann encuentra el uso y presencia del pendén real
en todas las ceremonias de jura y proclamacién de los nuevos reyes de la monarquia catélica
espafiola, a lo largo del periodo virreinal, en todas las ciudades de la Nueva Espana. Cfr. L.
Weckmann, La herencia medieval de México, 1996, pp. 457-458. Por lo que hace a su imagen
fisica, elegfi el trabajo que me pareci6é que ha estudiado de manera particular y mas a fondo
ese simbolo, el cual nos dice que el pendén, “al menos durante el siglo X y hasta principios
del XIII no era més que una banderola de lanza [...] El pendén es, pues, una ensefia militar
que cuelga o flamea en lo alto de una lanza, mucho més larga que ancha, aunque en conjunto
pequeiia”. Cfr. R. Serrador y Afiino, Pendon de la Banda. Pendon de la divisa real de Castilla.
Guiodn del rey, 1993, p. 11. El pendén real que se usaba en las juras en Valladolid de Michoacan
“tenia bordadas ‘sobre capichola nécar de oro y plata el escudo de las reales armas de Su
Majestad’, mientras que en su reverso se observaban las ramas de la ciudad de Valladolid”.
Cfr. ]. Martinez Villa, La fiesta regia en Valladolid de Michoacdn. Politica, sociedad y cultura en el
Meéxico borbonico, 2010, p. 96.
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glorioso se le confiaba”.” Enseguida, repitiendo en voz alta tres veces los
nombres de Castilla, Nueva Espafia y Valladolid de Michoacan, mencioné
el nombre de Carlos IV con la féormula “que Dios guarde muchos afios”, ce-
rrandose el acto al levantar en todo lo alto el pendén real “mientras la gente
gritaba vivas y se corria la cortina que hasta ese momento habia cubierto el
retrato del nuevo monarca; se escuchaban también al unisono las descargas y
los cohetes”, y se arrojaron al publico asistente alrededor de 400 monedas
“acufiadas en plata y cobre, en tamafios de un medio real y de un peso” que
habian sido financiadas por el alférez real Foncerrada.'®

Por su parte, el cabildo catedral habia accedido a un par de solicitudes
del obispo fray Antonio de San Miguel, quien buscaba de esa manera ha-
cerse presente en el significativo evento. Una de ellas era para que el acto
que debia de celebrar la Iglesia para la proclamacion de Carlos IV se llevase
a cabo en el palacio episcopal el sabado 12 de febrero, y otra era para que
se le permitiese cantar la misa del domingo 13 “en la funcién de gracias por
la exaltacion de nuestro catélico monarca”, para lo cual habria repiques de
campanas ese domingo 13 a las cuatro de la manana."”

Como una muestra de que los miembros de la Iglesia michoacana no
eran menos fieles y leales al nuevo monarca, desde algunos dias antes de
la antedicha jura real por parte del ayuntamiento habian mandado hacer
varios arreglos en la catedral, cosa que seguramente contribuy6 a despertar
la curiosidad de muchos y a que se corriese la voz sobre el evento a reali-
zarse. Asi pues, ya para el viernes 11 de febrero de 1791 amanecieron las
torres de la catedral

adornadas de hermosos gallardetes, de capichola de diversos colores y cortinas
de terciopelo en sus balcones, y en la noche de este dia y las de los dos siguien-
tes se iluminaron vistosamente con crecido niimero de cazuelejas de grasa,
y también las portadas bovedas y azoteas. Media hora antes de las doce y de
la oracién de este dia y de los dos siguientes se voltearon las esquilas, y dada la
plegaria, se repico por espacio de una hora, asi al medio dia como a la noche.

13]. Martinez Villa, La fiesta regia..., pp. 97-98.

16 Loc. cit.

17 Pelicano del 29 de enero de 1791 y actas de cabildo del 3 y 7 de febrero de 1791, accm, Actas
de cabildo, 1. 37, afos 1789-1792, fs. 167v-168r, 169v y 171r, respectivamente. La cita se tomé
del segundo documento.

18 “Extracto de la jura de Carlos IV”, accm, Actas de cabildo, 1. 37, 1789-1792, fs. 173v-175r .
Las siguientes citas se tomaron de este documento.
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El sabado 12 de febrero, mismo dia de la jura por parte del ayuntamiento,
todos los miembros del cabildo catedral que residian en la ciudad pasaron al
palacio episcopal, a donde previamente habian sido invitados por el obispo
fray Antonio de San Miguel. Sélo faltaban tres capitulares del total de 27
de que se componia el senado episcopal, por estar vacantes sus prebendas.

Una vez reunidos en el palacio episcopal se colocaron sus bonetes y
se trasladaron al balcén que habia mandado disponer el obispo, desde el
que presenciaron la jura que llevé a cabo el alférez real don Bernardo de
Foncerrada en el tablado que habia mandado construir el ayuntamiento
frente al antedicho balcén del palacio episcopal. Es muy probable que este
acto de jura se haya llevado a cabo en idénticos términos al anteriormente
descrito y que se celebro frente a las casas consistoriales, s6lo que ahora,
una vez concluido el acto, fue el obispo el que arrojé al publico ahi reunido
“competente porcion de reales”, a lo que sigui6 el repique de campanas en
la catedral y en todos los conventos de la ciudad, “en el mismo modo que
se celebré en el primer acto”, mientras todos los prebendados pasaban

al salon principal del palacio, donde se sirvi6 el refresco que Su Sefioria Ilus-
trisima tenia dispuesto. En la noche de ese dia hubo fuegos artificiales en la
frontera de esta Santa Iglesia, compuestos de un castillo grande de veinticinco
tiempos, con cuatro drboles en su circulo, tamboretes y otras varias piezas
muy vistosas.

Al dia siguiente, domingo 13, se celebr6 aquella misa que habia prome-
tido cantar el obispo en accién de gracias por la exaltaciéon de Carlos IV. Es
de suponerse que muchos habitantes de la ciudad estaban despiertos desde
muy temprano, dado aquellos tremendos repiques mandados dar desde las
cuatro de la mafiana en la iglesia catedral y en las de todos los conventos
establecidos en la ciudad. Los fieles comenzaron a llegar desde muy tem-
prano y al ingresar a la catedral se encontraron con que estaba adornada
e iluminada con “hachas en toda la crujia, presbiterio y tribunas”, ademas de
estar encendidos también su lampara y sus candiles. Los prebendados, que
tenian un motivo adicional para celebrar, puesto que apenas el dia anterior
habian restrenado el coro luego de haber estado operando provisionalmente
en el templo de San José, habian comenzado a rezar prima y tercia desde
la siete de la mafana, y luego se cant6 la misa conventual de la dominica.
A las ocho y media,
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previos los repiques como en dia de primera clase, habiéndose congregado en
esta Santa Iglesia numeroso concurso de clero, religiosos de todas las 6rdenes
que hay en esta ciudad, sus prelados, a quienes se pasé convite por esquela,
como también al vecindario a nombre de Su Sefioria llustrisima y Venerable
Cabildo, asi para esta asistencia como para que acompafiasen los repiques de
esta Santa Iglesia con las campanas de sus iglesias en estos tres dias.

También hicieron su arribo los miembros del ayuntamiento, quienes
se trasladaron juntos desde las casas consistoriales, “con el asesor del sefior
intendente” y encabezados por el alférez real don Bernardo de Foncerrada,
quien esta vez no llevaba el pendén real, quiza por tratarse de una ceremonia
estrictamente religiosa y a celebrarse en la mismisima catedral.

Como una muestra mas de la celebraciéon conjunta entre ambos cabil-
dos, a la vez que como un simbolo mas de la unién Iglesia-Estado y de la
esencia de la monarquia catélica espafiola, el asesor letrado Onésimo Durén,
el alférez real Bernardo de Foncerrada y los demas miembros del ayunta-
miento fueron recibidos en la puerta principal por dos canénigos y cuatro
capellanes previamente designados por el de4dn José Vicente Gorozabel,
quienes los condujeron hasta sus asientos, a la vez que el obispo entonaba
el Te Deum Laudamus, secundado “con toda solemnidad por la capilla, y
mientras, anduvo la procesiéon por las naves procesionales, llevando la
custodia Su Senoria Ilustrisima”. Al terminar la procesion por la catedral,
el mismo obispo canté la oracién Pro gratiarum actione “y demas del rito,
quedando expuesto el divinisimo”. Finalmente, habiendo tomado asiento
el prelado, dio comienzo la misa, “que fue votiva de Santisima Trinidad”, la
cual fue cantada por el hombre de mayores confianzas y estimacién de fray
Antonio de San Miguel: el arcediano Juan Antonio de Tapia, “con toda la
solemnidad que fue posible”, con el acompafiamiento de aquella orquesta
de la catedral que habia sido aumentada y mejorada con los seis muisicos
traidos de Querétaro, “siendo por tanto esta funcién la mas solemne que se
ha ejecutado con seis cetros y todo lo demds de primera clase”.

Finalmente, no deja de llamar la atencion la fecha en la que se llevé a
cabo la jura de Carlos IV en Valladolid de Michoacan, ciertamente de manera
tardia si consideramos que, por ejemplo, en la Ciudad de México se llevé
a cabo a partir del 27 de diciembre de 1789 y los festejos se continuaron de
manera intermitente hasta el 13 de febrero de 1790. Sin embargo, la apa-
rentemente tardia jura en la capital michoacana no fue el tnico caso en la
Nueva Espafia, pues ahora sabemos que, en realidad, aquellas ceremonias y
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eventos duraron poco mas de dos afios en el virreinato, y que hubo ciudades
en las que todavia a fines de 1791 apenas se estaban llevando a cabo.”

Queremos cerrar este apartado sobre tal evento llamando la atencién en
lo siguiente: por las fechas en las que tuvieron lugar los festejos y las cere-
monias no estuvo presente el intendente de Michoacan, principal autoridad
civil en ese momento. Aunque a ciencia cierta no sabemos los porqués de
esto, posiblemente se debi6 a que Juan Antonio de Riafio, primer intenden-
te de Michoacan, se encontrase mal de salud, pues parece ser que durante
varios afios se resintié de una grave y peligrosisima caida sufrida en las
faldas del volcan del Jorullo.? También cabe la posibilidad de que, dado
sus intereses cientificos y su experiencia anterior en el Jorullo, Riafio haya
sido incorporado, ya como acompafiante o ya como informante y asesor, a
la expedicién botanica que, encabezada por Martin Sessé y Mariano Mocifio,
hizo un recorrido desde marzo de 1790 hasta mayo de 1791 por las ciudades
de Querétaro, Guanajuato y Zacatecas, “hasta llegar a Valladolid (Morelia),
donde establecieron su centro de operaciones” y desde donde posteriormente
se dirigieron a Uruapan, Patzcuaro y Apatzingan en direccion hacia la costa
del Pacifico.” Finalmente, lo anterior sumado a la posibilidad de que ya para
entonces haya tenido noticia de que estaba por ser trasladado a la ciudad
de Guanajuato, como titular de ese cargo en la intendencia homoénima, lo
haya decidido a enfocarse a su traslado. De hecho, su titulo le fue expedido
el 22 de julio de 1791.2

M. A. Vasquez Meléndez, “Los ceremoniales en la construcciéon de la imagen del Rey
Amable (Nueva Espafia, 1789-1791)", en P. Gonzalbo Aizpuru (coord.), Amor e historia: la
expresion de los afectos en el mundo de ayer, 2013, pp. 363-380.

» La descripcion del volcan Jorullo fue publicada en la Gazeta de México del martes 5 de mayo
de 1789, t. I, nam. 30, pp. 293-297. Aqui se puede leer que Riafio, refiriéndose a lo peligroso de
la bajada del Jorullo, habla de su accidente precisamente cuando bajaban de ese lugar: “el
caballero Legorburn llegé a rodar como 10 varas, y hubiera sido victima de su arrojo si al
cabo de este trecho no hubiera podido detenerse, afianzando su mano derecha y clavando
los dedos con tal fuerza que el empuje sélo le desconcerté la mufieca. Fue tal la velocidad
con que rodo, que dejo la espada desnuda que traia para afianzarse. Don Francisco Fischer
se resbal6 largo trecho, pero sin rodar; y yo resbalé también dos veces, y en la dltima de tal
manera que sin embargo de hacer todos los posibles esfuerzos por detenerme, dejé el bastéon
que me servia de apoyo y caminé como 12 varas acostado, de lado, desollandome el brazo
izquierdo y maltratindome el muslo y pierna; y era ya tal el vuelo que habia cogido con la
gravedad de mi cuerpo, que quizas no hubiera parado hasta lo mas profundo y héchome
pedazos a no haber encontrado el tronco de un arbusto de que me asi”.

2], L. Maldonado Polo, “Flora de Guatemala” de José Mocifio, 1996, p. 41.

2 R. Rees Jones, El despotismo ilustrado y los intendentes de la Nueva Espaiia, 1979, p. 213.
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EL CABILDO CATEDRAL Y LA JURA Y PROCLAMACION DE FERNANDO VII

Las juras de Carlos IV en Valladolid de Michoacén tuvieron todas las ca-
racteristicas de una jura tradicional y a la manera como se habian llevado
a cabo la mayoria de ellas en la ciudad: con mucho tiempo de anticipacién
se comenzaron los preparativos, luego de pasar los lutos por el rey muer-
to. Hubo, ademas, una estrecha coordinacion y colaboracién entre los dos
cabildos, comenzando los festejos el ayuntamiento y concluyéndose por
el senado episcopal, con las correspondientes iluminaciones de las casas
consistoriales, la catedral y, eventualmente, el palacio episcopal. Se cont6
ademas con la voluntaria e interesada participacién del obispo. Se coloca-
ron tablados frente a las casas reales y en la residencia del prelado, desde
donde se lanzaron monedas al publico y se celebraron corridas de toros y
procesiones, con acompafamientos de musica, fuegos artificiales y tafier
de campanas de la catedral y de los conventos establecidos en la ciudad.
En fin, se hicieron presentes una serie de simbolos de la fidelidad al nue-
vo monarca por parte de sus stabditos, y con la estrecha colaboracién de
autoridades civiles y eclesidsticas se hizo evidente también la naturaleza
de la monarquia catélica espafiola que en su propio nombre expresaba su
esencia y carécter bicéfalo. Por lo demas, los dias por los que se llevaron a
cabo esas ceremonias (mediados de enero) fueron sumamente favorables
para el desarrollo de los espectéaculos y ritos programados: nada de lluvias
ni tormentas eléctricas que pudiesen arruinar alguno de los eventos al aire
libre y con la masiva asistencia del ptblico.

Las juras de Fernando VII fueron, por el contrario, eventos caracteriza-
dos por la premura, la urgencia y la precipitacion. De hecho, los miembros
del cabildo catedral de Valladolid de Michoacan denotaban hasta cierto
nerviosismo a finales de junio de 1808, cuando decidieron adelantarse a
cualquier comunicado oficial advirtiendo “no poder demorar mas [...]
las demostraciones de lealtad y amor que le animan”, por lo que habian
acordado que para el domingo 3 de julio se celebrase en la catedral una
misa solemne con Te Deum Laudamus, en accion de gracias por la “plausible
exaltaciéon” al trono de Espana de Fernando VIL.? Y como habia sido usual
en otras juras, la antedicha misa seria precedida por un repique general de
campanas, iluminacién de la catedral “y convite, como ha sido costumbre,

al ayuntamiento y prelados regulares para que asistan a la funcién”.

3 Acta de cabildo del 28 de junio de 1808, accym, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811, f. 90v.
% Loc. cit.
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La abdicaciéon de Carlos IV a favor de Fernando VII se habia dado el
19 de marzo de 1808; es decir, tan solo tres meses y medio antes de aquella
decision del cabildo catedral michoacano. Tres meses y medio en los que
las noticias de trascendentales y coyunturales eventos como la misma an-
tedicha abdicacion, la ocupacién de gran parte de Espafia por parte de los
ejércitos napoleodnicos, el traslado de Carlos IV y Fernando VII a Bayona,
y el levantamiento popular del 2 de mayo, “llegaron a la Nueva Espafia
en oleadas sucesivas entre el 8 de junio y el 28 de julio”, cosa que generé
“incertidumbre y desazén, pues apenas se asimilaba una noticia cuando
nueva informacién cambiaba el escenario, de tal suerte que el sentido de
los acontecimientos no aparecia con claridad”.?

Ese ir y venir de informacion de muy diversa indole explica el hecho de
que la autoridad virreinal no hubiese participado a los cabildos vallisoleta-
nos la exaltaciéon de Fernando VII con la prontitud con que lo deseaban los
prebendados michoacanos. Y aquella confusién, falta de claridad y certeza,
a la vez que inestabilidad de animos, explica el hecho de que los capitulares
de la catedral, muy posiblemente movidos por alguna voz influyente en la
corporacion, se hayan precipitado en aquel cabildo del 28 de junio de 1808
y con ello hayan cometido la grave falta a la tradicion y al protocolo al no
entablar primeramente comunicacién con el ayuntamiento para nombrar
comisionados que llevaran a cabo todas y cada una de las ceremonias, los
espectdculos y las expresiones de lealtad y fidelidad conjunta que se acos-
tumbraban y que tenian un significado. Es muy posible que, advertidos de
esa penosa precipitacion por alguien, o también que pasadas las horas se
hayan serenado los impulsos, se haya decidido tomar las cosas con mayor
temple, por lo que dos dias después “se mandé que lo acordado en el primer
punto que contiene sobre la exaltacién al trono de nuestro cat6lico monarca
se suspenda hasta nueva resoluciéon”.*

Cabe mencionar que, en aquella sesién de cabildo, en la que se habia
tomado la decisién de “no demorar mas” en “las demostraciones de lealtad
y amor” hacia Fernando VII, no habian estado presentes los dos personajes
maés poderosos e influyentes de la corporaciéon por ese entonces: el dedn
Juan Antonio de Tapia y el chantre Mariano Escandon y Llera, por estar
ambos gozando de patitur. Por su experiencia y “luces”, es posible que, aunque
gozando de patitur, alguno de ellos, o ambos, hayan hecho una sugerencia
y llamado a la cordura a sus colegas capitulares. Ahora bien, los cabildos

M. A. Landavazo, La mdscara de Fernando VII. Discurso e imaginario mondrquicos en una época
de crisis. Nueva Esparia, 1808-1822, 2001, p. 49.
% Acta de cabildo del 30 de junio de 1808, accm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811, £. 91r.
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del 28 y 30 de junio los presidio el tesorero Manuel de la Barcena, y es muy
posible que de él haya salido la propuesta antedicha, si vemos el tono y los
términos en los que se expreso en el sermén que mencionaremos algunas
lineas més adelante.

Por lo demés, esas urgencias por hacerle patentes la lealtad y el amor a
un monarca ascendido al trono muy de stibito, del que quiza no se tenia ni
idea de como era ni fisica ni moralmente, se explican por la grande desazén
que habia causado el reinado de Carlos IV en un amplisimo sector de la
poblacion y del personal que servia a la corona en el mundo hispanico. Con-
cretamente, el reinado de Carlos IV se habia caracterizado por una constante
inflacion —con la consecuente pérdida del poder adquisitivo de la mayoria
de los stibditos de la corona—, por la puesta en vigor de viejos impuestos
que hasta entonces no pagaba la Iglesia, por las constantes solicitudes de
donativos y préstamos graciosos a las corporaciones mas poderosas de la
Nueva Espafia, entre ellas — principalmente — la Iglesia y, por supuesto, por
la respuesta afirmativa de ésta en la mayoria de los casos.” De hecho, apenas
unos seis meses antes de aquellas urgencias por mostrarse como los mas
fieles, leales y amorosos con el nuevo rey, se habia recibido en la catedral
michoacana una copia de la real cédula del 25 de julio de 1806 en la que el
rey Carlos IV declaraba las cuotas que debian de pagar todos los miembros
de los cabildos eclesidsticos, en calidad de anualidad, “en los respectivos
casos de promocién o ascenso y primera entrada”.*®

¥ Ese momento histérico clave en las postrimerias del régimen virreinal, y concretamente
las lineas de la politica econémica borbénica hacia la Iglesia novohispana se pueden ver de
manera panoramica en C. Marichal, La bancarrota del virreinato, Nueva Espafia y las finanzas
del imperio espariol, 1780-1810, 1999, pp. 140-172.

% Acta de cabildo del 19 de enero de 1808, accm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811,
f. 70r. La anualidad eclesiastica no debe confundirse con la anata. Aquélla se estableci6 a
partir de un breve de 1795, en el cual se concedi6 al rey la facultad de percibir los frutos
y emolumentos de todas las vacantes de piezas eclesidsticas de patronato real, para ser
aplicados a la consolidacién de vales. Para que todo eso tuviese sentido, poco después se
estableci6 que no se proveyesen las dignidades y canonjias que vacasen sino hasta después
de pasado un afio. Sin embargo, el bien y decoro del servicio y del culto hizo que muy
pronto se faltase a esta disposicién, por lo que se decidi6 que, si bien se proveeria la pieza
vacante antes de pasado un afio, su beneficiario debia de entregar los frutos de su beneficio
correspondientes a un afio. Cfr. “Reglamento formado en virtud de lo prevenido en el articulo
IX de la Real Pragmatica de 30 de agosto de 1800 para la colectacién y administracion de una
anualidad de las dignidades, oficios y beneficios de todas las Iglesias de Espafa e Indias en
sus vacantes, concedida por indulto apostélico, con destino a la consolidacion y extincion
de vales reales”, en S. Sanchez, Coleccion de pragmadticas, cédulas, provisiones, autos acordados,
y otras providencias generales expedidas por el Consejo Real en el reynado del Serior Don Carlos IV.
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Cabe también la posibilidad de que el cabildo catedral de Valladolid
de Michoacan hubiese tomado inicialmente aquella precipitada disposicién
por los mismos motivos que, al parecer, tuvo el ayuntamiento de Puebla
para actuar de manera semejante; es decir, “para terminar con la desazén y
la incertidumbre causadas por las noticias llegadas de la peninsula”.” Esta
desazoén e incertidumbre no solamente dominaban a un amplio sector de la
poblacion vallisoletana, sino también a los propios prebendados michoaca-
nos, lo cual se hecha de ver en la celebraciéon de una importante cantidad
de cabildos extraordinarios y de pelicanos, que habran llamado la atencién
del puablico y contribuido atn mas a la difusion de aquellas noticias sobre
ocupaciones, abdicaciones, levantamientos, etcétera.

Por altimo, cabe preguntarse ;como veian los miembros de la Iglesia
la ocupacion de la peninsula ibérica por los ejércitos de Napoleén; unos
ejércitos escudo de una nacién que habia dado muestras contundentes
de querer disminuir el poder y la influencia del clero e iniciar un proceso
secularizador de la cultura y la sociedad? Innegablemente, muchos de los
eclesidsticos veian en ello una amenaza al statu quo que se traducia en una
amenaza a la nacion espafiola y a la religiéon. De hecho, desde al menos 1793
se habia hecho circular por todo lo largo y ancho del obispado una carta
pastoral del obispo fray Antonio de San Miguel en el que se presentaba a
Francia como “la metrépoli de las numerosas turbas de fildsofos libres, los
cuales aunque varfan en muchos puntos de sus respectivos sistemas convie-
nen todos en el propoésito de destruir la religion catolica, el sacerdocio y el
imperio”.* Con estas miras, esos filésofos habian declarado “la guerra mas
inhumana y cruel a la religion catélica, sus ministros y sus profesores”,*
con lo que enseguida

se ocuparon los bienes de la Iglesia, se suprimio su legitima autoridad y se
persiguid a sus pastores y ministros en nimero de més de setenta mil, entre
cardenales, arzobispos, obispos y sacerdotes, que por no doblar la rodilla

cuya observancia corresponde a los tribunales y jueces ordinarios del Reyno, y a todos los vasallos en
general. Por Don Santos Sanchez, Oficial de la Escribania de Cimara y Gobierno del mismo Consejo,
1805, pp. 135-143. La anata, en cambio, era un impuesto eclesistico que se enviaba a Roma,
y consistia en la renta o frutos correspondientes al primer afio de posesién de cualquier
beneficio no consistorial. Cfr. A. Fernandez Collado, Las rentas del clero en 1822. Arzobispado
de Toledo, 2005, p. 267.

¥ M. A. Landavazo, La mdscara de Fernando VII..., 2001, p. 101.

% “Carta pastoral de fray Antonio de San Miguel sobre los males de la Revolucion Francesa,
1793”, en G. Cardozo Galué, Michoacdn en el Siglo de las Luces, 1973, p. 137.

* Loc. cit.
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ante el idolo de la falsa filosoffa fueron, como dice uno de aquellos santos
prelados, afrentados todos, algunos despedazados, otros encarcelados y los
mas arrojados de su patria con la mayor ignominia.*

Asi pues, desde aquellos dias del triunfo de la Revolucién Francesa y
de la decapitacion de Luis XVI, habia sido creciente la animadversion hacia
los franceses, especialmente entre los miembros del clero, por lo que no fue
rara en Valladolid de Michoacan la circulaciéon de papeles de todo tipo en
los que se subraya el cardcter impio y antirreligioso de aquel pueblo. Por
ejemplo, uno de los que mas circuld fue el que contenia los siguientes versos
bajo el titulo “A la iniquidad francesa”:

Si al rey del cielo hubiera conocido,

el pueblo hebreo lo hubiera respetado.
Mas si el hebreo francés hubiera sido,
él lo hubiera otra vez crucificado.

De todo esto se infiere en buen sentido
que es el pueblo francés tan depravado
que por ser el suyo tan impio

es peor francés que ser judio.®

Y resultaba que ahora los ejércitos de ese pueblo “tan depravado y tan
impio”, que habia llevado a la guillotina a su rey y emprendido una pertinaz
persecuciéon de muchos clérigos, habian ocupado la peninsula y su caudillo
habia presionado para las abdicaciones de los reyes espafioles.

Aquel mes de julio de 1808 fue de tensién, correr de noticias de boca en
boca y de murmuraciones entre los habitantes de Valladolid de Michoacan.
Y a esto contribufa mucho la actitud de los miembros del senado episcopal
—como ya lo hemos ejemplificado — pero también la de los miembros del
ayuntamiento. Por ejemplo, el pentaltimo dia de aquel mes los regidores
y alcaldes ordinarios solicitaron al cabildo catedral que celebrasen una misa
solemne de rogacion en la catedral “por las actuales gravisimas necesidades
del Estado”.* Naturalmente, lo prebendados accedieron a la peticién no
sin antes girar invitacion al intendente “y a los prelados regulares para que
asistan y dispongan que en sus respectivas iglesias se cante igual misa en

%2 Loc cit.

% accwM, caja 11, afio 1671, £. 20r.

% Acta de cabildo del 30 de julio de 1808, accwm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811, £. 94v.
Las siguientes citas se tomaron de este documento.
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el propio dia y toquen la correspondiente rogacién al mismo tiempo que
en esta Santa Iglesia”. Por si eso no fuera suficiente, aquellos canénigos
mandaron al padre maestro de ceremonias que previniese que tanto en la
catedral como en todas las demads iglesias de la ciudad se diese a partir de
ese dia, 30 de julio, en adelante, “la oracién propia de la actual necesidad”.
Atin més, acordaron que por medio de la secretaria del gobierno diocesano
se dirigiesen circulares a los curas del obispado a fin de que concurriesen
“con los mismos sufragios y preces que demanda tan importante asunto”.
Finalmente, también tomaron el acuerdo de que “se manifestase al Sefior
Sacramentado en la misa de la catedral, desde la hora de prima hasta las
preces, ademas de en la iglesia del sagrario, conventos y colegio de nifias
durante el tiempo de la misa”.

Aunque es natural pensar en que ya para la primera semana de julio
de 1808 muy pocos permanecian ignorantes de que algo sumamente grave
sucedia en la metrépoli, y que eso podria tener amplias y profundas reper-
cusiones en el rumbo de las cosas en la Nueva Espana, con el despliegue
de aquel verdadero aparato de informacién que significaban los sufragios
y preces en todas las iglesias a lo largo y ancho del amplisimo obispado,
podemos concluir en que ya para agosto de 1808 no habia quien no tuviese
al menos rudimentos de lo que se vivia en la peninsula ibérica.

Ya para entonces era el cabildo catedral el que se encargaba de mantener
la atencién, principalmente mediante la celebracién de misas y oraciones
a las que asistia un numeroso publico movido por su catolicidad, si, pero
también por la natural curiosidad. Por ejemplo, por disposicién de los ca-
pitulares, el segundo domingo de agosto se celebr6 en la catedral una misa
solemne de accién de gracias, con la presencia del ayuntamiento y de los
prelados de la 6rdenes religiosas de la ciudad, “con el divinisimo Sefior
Sacramentado manifiesto, por las noticias favorables de Espana, que con-
dujo la barca Esperanza, y constan en la Gaceta de México de 30 del daltimo
julio”, ademas de que, una vez mas, se mandé que también “en todos los
conventos y colegio de nifias de esta ciudad se haga igual demostracién,
repicdndose generalmente la vispera y dia, con iluminacién de segunda
clase el viernes, sabado y domingo en esta Santa Iglesia”.*® Ademés, el 8 de
agosto tuvo el senado episcopal una nueva oportunidad de hacer patentes
“las demostraciones de lealtad y amor” que lo animaban, pues en esa fecha
se tratd en sesion de cabildo sobre los ofrecimientos que debian de hacerle
al virrey “para la libertad de la religion y de la patria contra los insultos que

% Acta de cabildo del 4 de agosto de 1808, accwm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811, £. 94v.
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las amenazan por el emperador de los franceses” . Segtin anot6 el secretario
del cabildo, en esa sesién abundaron “las més vivas y significativas expre-
siones de la fidelidad, amor y patriotismo”, y en consonancia con ello se
acord6 de manera unanime que se hiciera presente al virrey que el capitulo
diocesano de Michoacén estaba “pronto a concurrir por si y todo el estado
eclesiastico de esta vasta didcesis, que representa en la actual sede vacante,
con sus rentas y bienes, que nunca se empleardn mejor que cuando los vean
consumidos en defensa de los sagrados derechos de la Corona”.

Fue hasta el 16 de agosto cuando nuevamente se volvi6 a tocar en sesion
de cabildo el asunto de la jura de Fernando VII. Y aunque estaban conscien-
tes de que de ellos dependia en buena medida “solemnizar del mejor modo
posible” tal evento, también llamaban la atencién en que para ello habia que
tomar en cuenta “las circunstancias del dia”.¥ De manera que inmediata-
mente echaron mano de dos de los elementos que més habian contribuido
a hacer publico un suceso: la iluminacién y el adorno de las torres y porta-
da de la catedral, trabajos para los que acordaron comisionar al canénigo
Sebastian de Betancourt. Ademas, en aquella misma sesiéon de cabildo se
acordo que también estarian presentes los otros elementos que siempre habia
utilizado la Iglesia para hacer llegar a todo tipo de gente una noticia: una
misa solemne y la predicacion de un sermén, mismo que le fue encargado
a uno de los hombres mas elocuentes y sobresalientes del senado episcopal
en esos momentos, el tesorero Manuel de la Barcena.

Por aquellos dias el cabildo catedral estaba al frente de la didcesis, pues
aan no hacia su arribo a su sede el recién nombrado obispo de Michoacan,
don Marcos Moriana y Zafrilla. Lo anterior constituy6 al cabildo eclesidstico
en uno de los protagonistas de aquellas juras de Fernando VII, junto con
el anciano y enfermo intendente Felipe Diaz de Ortega y el ayuntamiento
de la ciudad.

Como hemos visto, los prebendados tenian todo preparado con bas-
tante tiempo de anticipacion, de manera que cuando finalmente recibieron
los oficios del intendente y del ayuntamiento, en los que por fin les partici-
paban que habian decidido que los dias 24, 25 y 26 de agosto se llevarian a
cabo “las demostraciones de la jura”, aquellos clérigos parecieron quitarse
un peso de encima.®

% Acta de cabildo del 8 de agosto de 1808, accm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811, £.
95v. Las siguientes citas se tomaron de este documento.

% Acta de cabildo de 16 de agosto de 1808, accm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811, £. 96vr.
% Acta de cabildo de 20 de agosto de 1808, accm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811, f. 97r.
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La propuesta del ayuntamiento era que las mencionadas demostra-
ciones se abrieran el miércoles 24 con las tradicionales iluminaciones de las
casas consistoriales y las torres y portada de la catedral; que el jueves 25 se
hiciese la proclamacién, y que el viernes 26 se celebrase la misa solemne con
el acostumbrado sermén. También, como habia sido costumbre y para darle
mayor lustre y formalidad al acto, el cabildo catedral acord6 que, para esto
altimo, cuatro capellanes de coro pasasen a todos y cada uno de los conven-
tos masculinos de la ciudad a convidar a sus prelados para que asistiesen a
la misa en catedral y mandasen “repicar en sus respectivas iglesias los tres
dias de las funciones”.*

El dia de la jura y proclamacién por parte del ayuntamiento, tal y como
habia sido costumbre en aquel tipo de ceremonias, los prebendados tenian
proyectado pasar al palacio episcopal, frente al que el ayuntamiento habia
mandado poner un tablado para el antedicho evento. Era su intencion, tam-
bién, una vez concluido el acto, tirar la considerable cantidad de 500 pesos
en reales al publico, como correspondia en una sede vacante coincidente
con tales circunstancias, “para manifestar en esto el amor y lealtad” que,
decian aquellos clérigos, los animaba en todos los tiempos.*’ Sin embargo,
al parecer tal ceremonia no pudo llevarse a cabo —al menos en el tiempo y
forma que se habia planeado— debido a la constante y pertinaz lluvia que
cayo esa tarde. Es por esto, quizd, que no contamos con una descripcién de
aquellos festejos por parte del cabildo catedral, como la que si hizo en las
juras de Carlos IV.

Muy a tono con la descripcién que se hizo sobre las juras de Fernando
VII en otras ciudades, la que refiere la ceremonia encabezada por el ayun-
tamiento de Valladolid de Michoacan afirm¢é que aquella habia sido la mas
grande muestra de amor hacia un monarca, y que esa proclamacién habia
sido “la mas aplaudida que Valladolid nunca vio y una de las funciones
mas solemnes aun a pesar del poco tiempo que tuvo para prevenirse de
ella”.** En la mafiana de aquel dia, muchas de las casas lucieron leyendas
que decian “Viva el rey don Fernando VII” o “Por mi ley y por mi rey”,*
ademds de muchas mujeres lucieron cintillos en sus peinados con vivas a
Fernando y algunas otras se colocaron bandas que les atravesaban el pecho
con la leyenda “Vasallas de Fernando VII”.* Sin embargo, la lluvia se hizo

¥ Loc. cit.

0 Ibid., f. 98r.

# M. A. Landavazo, La mdscara de Fernando VII..., p. 101.
2 Ibid., p. 103.

# Ibid., p. 107.
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presente casi toda la tarde, hecho que posiblemente opac¢ la participacién
del cabildo catedral en la ceremonia que habian preparado en el palacio
episcopal.

Como sefialamos antes, el viernes 26 de agosto se celebr6 en la catedral
la misa de acciéon de gracias con Te Deum por la exaltacion de Fernando VII
al trono espafiol. Al terminar ésta, el doctor Manuel de la Barcena pronuncié
uno de los sermones mas difundidos y trabajados en la historia de México
y por la historiografia relativa a los afios de la gran crisis politica espafiola.
Por lo tanto, no abundaré aqui demasiado sobre esa pieza literaria, pero si
me detendré en aquellos aspectos que nos pueden proporcionar mas ele-
mentos sobre la posiciéon del cabildo catedral de Valladolid de Michoacan
ante los sucesos politicos de ese momento, pues siempre el senado episcopal
rubricaba y hacia suyo el sermén pronunciado en semejantes ocasiones.

Un estudioso encontré que un lugar comun en la totalidad de los ser-
mones pronunciados por aquellos dias, en ocasién de las juras de Fernando
VII en la Nueva Espafia, “fue la idealizaciéon del monarca mas alld de lo
acostumbrado”.** En el sermén de Manuel de la Barcena, concretamente, se
deja ver la preocupacion de una buena parte de los vallisoletanos, entre ellos
la mayoria de los prebendados, por la creciente animadversién y rivalidad
entre peninsulares y americanos. De manera que aquella misa en la catedral,
en la que estaban presentes las corporaciones y religiones establecidas en la
ciudad (todas ellas integradas por peninsulares y americanos y en las que
se hacia mas evidente la antedicha rivalidad en las mas minimas ocasiones)
fue el escenario ideal para aprovechar la emotividad del evento y hacer un
llamado a la unién:

Nuestra felicidad consiste en la unién y confianza reciproca. Los unos deben
mirar a la América como una patria que los sustenta y los otros a Espafia
como a su origen, de donde trajeron la religion, las ciencias y las artes; y todos
vemos en nuestros compatriotas un padre, un esposo, un pariente, un amigo;
ofenderse uno a otro seria herirnos en lo mas vivo de nuestros corazones.
Bérrense pues ideas (si las hay) enemigas de la concordia; septltense las
preocupaciones maléficas en un eterno olvido; dbranse los ojos a la verdad, y
Gigase el grito del interés comun.*

# C. Herrejon Peredo, Del sermon al discurso civico. México, 1760-1834, 2003, p. 267.

# M. de la Barcena, Sermon que en la jura del Sefior Don Fernando VII (que Dios guarde) dixo en
la catedral de Valladolid de Michoacdn EIl Dr. D. Manuel de la Barcena, Tesorero de la misma Iglesia,
y Rector del Colegio Seminario, El dia 26 de agosto de 1808, 1808, pp. 22-23.



148 JUVENAL JARAMILLO MAGANA

Como uno de los mejores oradores que habia en el obispado de Mi-
choacan, habilmente Barcena se gano la atencién y simpatias del puablico
que habia atestado la catedral, cuando los coloco en el primer lugar entre
aquellos que habian mostrado su fidelidad y lealtad a Fernando VII:

vuestros pechos estan llenos y en ellos arde la llama pura de la fidelidad; vuestros
regocijos publicos y las lagrimas de gozo que habéis derramado se anticipa-
ron a mi oracién y han dado un claro testimonio de vuestro ardiente amor al
soberano.*

Predispuestos, pues, los &nimos a favor de una de las ideas centrales de
su sermon, Barcena presenta la monarquia absoluta como el sistema ideal
de gobierno para aquellas naciones inmaduras para la democracia, de la
cual tenfa sin embargo un alto concepto:

Debe haber en una nacién un rey que la gobierne con firmeza y mantenga
concordes todos los miembros del estado. Un rey que, semejante al primer
motor, lo mueva todo sin moverse y dirija todas las cosas a sus fines. Un solo
rey, como Dios también es uno solo. Y si volvemos la vista de lo divino hacia
lo humano, vemos igualmente que un rebafio es gobernado por un solo pastor,
un ejército por un general y una nave por un piloto. Los animales mismos, las
abejas, nos dan ejemplo: una sola reina las gobierna, y en un enjambre no se
permiten dos monarcas. [...] Entre todas las especies de gobierno se aventaja
el mondarquico porque es el mas sencillo [...] Es también el mas fuerte [...]
Finalmente es el mas natural.¥

En el antedicho sermén también se deja ver un toque de maniqueismo
cuando Manuel de la Barcena compara a Fernando VII y a Napoleén Bona-
parte: “un dngel y un demonio”. El Deseado era, segtin ese orador, garantia
de que la religion catélica permaneceria incorrupta, pues como heredero de
una estirpe como la de los Borbones, la tenia como uno de los principales
timbres de su corona, en tanto que Napoleén, “apdstata y proteo de religiones
que en Francia era jacobino, en Italia catélico, en Egipto mahometano, vuelto
a Europa sectario universal y siempre ateo”, pendia como una horrorosa
amenaza, la cual sélo podia ser detenida por el valor heroico de Espafia.*®

 Ibid., p. 5.
¥ Ibid., pp. 6-8 y 12.
8 Ibid., pp. 18-19.



EL CABILDO CATEDRAL DE VALLADOLID DE MICHOACAN 149

En fin, después de ponderar las virtudes de Fernando VIl y “las ventajas
que trae la monarquia”,* expresando lacénicamente el derecho divino de los
reyes y el caracter catélico de la corona espafiola, a la vez que realizando un
nuevo llamado a la unién de los novohispanos, aquel prebendado profetizo6
con sorprendente precision el futuro que le esperaba a la Nueva Espafia en
caso de suscitarse una guerra civil, como la que se inici6 la madrugada del
16 de septiembre de 1810 en el pueblo de Dolores:

Bérrense, pues, ideas (si las hay) enemigas de la concordia: sepultense las
preocupaciones maléficas en un eterno olvido: dbranse los ojos a la verdad y
6igase le grito del interés comun. Si alguna furia arroja entre nosotros la man-
zana de la discordia, todos seremos victimas de persecuciones y crueldades;
si se abre la caja de Pandora se cubrird de males nuestra patria, y hecha un
cadéver serd devorada por buitres que vendran de lejanas tierras.®

El gran activismo del cabildo catedral en aquellos dias a favor de la
causa de Fernando VII continué aun después de la proclamacion y juras
de ese monarca, lo cual confirma la gran preocupacién de los prebendados
por la posibilidad de caer bajo el dominio francés o en una guerra civil. Por
lo tanto, también en los tltimos cuatro meses de 1808 aquella corporacién
eclesiastica tomo diferentes decisiones que iban dirigidas a respaldar la
lucha contra los franceses, ademés de instalar en el imaginario colectivo
la imagen de héroes de quienes batian al enemigo y de martires de quienes
caian en la defensa de Espafia. Asi, por ejemplo, cinco dias después de
las juras de Fernando VII se acord6 que “para ocurrir a las gravisima
necesidades de la corona se celebre un solemne novenario en su propia
iglesia a Nuestra Sefiora de Guadalupe”, el cual comenzaria el lunes 5 de
septiembre, y poco después se tomo el acuerdo de celebrar en la catedral,
para el 13 de octubre, un sufragio de honras por las almas de los espafioles
que habian caido victimas de las armas del ejército francés en aquel histérico
y simbolico 2 de mayo en Madrid “y de los demds que han perecido en la
presente guerra contra los franceses”.” También se acord6 que ese dia de
las exequias se celebrasen en la catedral “misas rezadas sin limitaciéon” por

¥ Ibid., p. 21.

0 [bid., pp. 23-24.

°1 Acta de cabildo del 1 de septiembre de 1808, accwm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811,
fs. 99r-99v.
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los sacerdotes que quisieran concurrir.”? Por supuesto y como era costumbre
en esos eventos, se gird invitacién al ayuntamiento y a los prelados de las
6rdenes religiosas para que concurriesen a las honras “con sus respectivas
comunidades”, a la vez que se mandé que por la secretaria del gobierno
diocesano se extendiesen cordilleras a todos los curatos de la didcesis,
“encargando a los parrocos hagan por si y ordenen a los sacerdotes de sus
partidos los sufragios debidos por las mismas almas” .

En el renglén econdmico, los prebendados decidieron responder a un
llamado que les habia hecho el virrey Pedro de Garibay para enviar recursos
a Espana para sufragar los gastos que estaba generando la guerra, y toma-
ron el acuerdo de realizar un donativo de 40000 pesos, esfuerzo que hacian
convencidos de que se trataba de “salvar la sagrada persona de nuestro
augusto amado monarca, el sefior don Fernando VII y libertar la religion
y la patria de la crueldad y tirania del impio emperador de los franceses,
Napoleén Bonaparte”.>

CONCLUSION

La presencia del cabildo catedral de Valladolid de Michoacan en eventos
y ceremonias publicas y privadas contribuy6 notablemente, a lo largo del
periodo virreinal, a fijar entre el pueblo ciertos simbolos y rituales propios
de la monarquia catdlica espafiola, entre ellos los que tenian que ver con la
nobleza y con la propia realeza, al constituirse en uno de los elementos que
solemnizaban y daban lustre y realce a aquellos actos.

La fidelidad y lealtad al rey, tenidas como virtudes en las que todo stbdito
debia vivir, estaban reforzadas para los prebendados por un elemento mas:
el de la gratitud con la fuente de que dimanaba su beneficio eclesiastico que,
ala vez que les representaba el sustento, les conferia honores y privilegios.

Es notable ver que en una época en la que la monarquia caia en Francia,
en Espafia se estaba creando un género de nueva nobleza, y en Valladolid
de Michoacan se incorporaban dos miembros de su senado episcopal a esa
nueva nobleza creada por los borbones. Es inevitable pensar en que, de

2 Acta de cabildo del 15 de septiembre de 1808, accm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811,
fs. 101r-101v.

% Loc. cit.

5 Acta de cabildo del 27 de octubre de 1808, accMm, Actas de cabildo, 1. 43, afios 1807-1811,
fs. 106v-107r.
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esa manera, la corporacién catedralicia quedaba unida por un nuevo lazo
al régimen monarquico.

El senado episcopal michoacano accedié a estar presente en ciertos
eventos en los que se buscaba la asistencia de la mayor cantidad de ptblico
posible. Es més, eventualmente tomo la iniciativa para la celebracién de al-
gunas ceremonias. Sin embargo, aquella corporacion siempre aparecié como
protagonista o coprotagonista de los eventos, a lo mas como un “invitado
de lujo”, pero siempre lejana de la sociedad, como una élite precisamente.

Es posible que por esa condicion elitista de los prebendados haya sido
justamente en el interior del clero catedralicio donde se experiment6 con
maés claridad el temor a que la Revolucion Francesa se extendiese a la Nue-
va Espafia y a que la desunion y rivalidad entre americanos y peninsulares
llevase a una guerra civil, como efectivamente sucedi6, desmoronandose
para siempre aquel estado de cosas en las que el senado episcopal era objeto
de privilegios y excepciones.
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EXPRESIONES FESTIVAS DEL PODER MONARQUICO.
LA EMBAJADA DEL CAN EK EN LA CIUDAD
DE MERIDA, 1695

Victor Hugo Medina Sudrez

La ciudad de Mérida de Yucatan fue fundada el 6 de enero de 1542 por
Francisco de Montejo, el Mozo. Su planta reticular tuvo, como la mayoria
de las ciudades renacentistas, una plaza mayor que era el centro de los po-
deres. Como bien apunta Maria de los Reyes Hernandez Socorro, las plazas
mayores eran los espacios donde confluian el poder terrenal y el espiritual,’
mismos que se materializaban en las casas de los cabildos, en las casas reales
y en las sedes catedralicias o, en su caso, parroquiales, afiadiendo también
algunas de las residencias de las principales y nobles familias, que segin
se pensaba, le daban lustre a aquella sociedad que marcaba sus diferencias
a través del sistema estamental.

La plaza mayor era entonces el eje rector de las ciudades en donde se
asentaba la representacion de las dos majestades —dios y el rey — y lo mejor
de los subditos. En el caso de la majestad divina, su presencia sacramental
se resguardaba en el sagrario de la iglesia mayor, y la hostia consagrada se
anunciaba en su escondite con una lampara de aceite que ardia de dia y de
noche. Asi, la catedral, como la gran casa de dios, custodiaba en su majes-
tuosidad terrenal lo mas precioso para el catolicismo. El obispo, como prin-
cipal dirigente de la didcesis, despachaba los intereses eclesidsticos desde
su palacio, anexo al médximo templo, y el culto derrochaba esplendor, sobre
todo en los dias de gran precepto, cuando el mitrado presidia los ritos con
grandes solemnidades. Junto con el obispo, el cabildo catedral trataba y
conferia las cosas tocantes al servicio de dios y utilidad de su Iglesia desde
su sala capitular. El rezo cantado de las horas canénicas debia hacer eco en

1'V. Minguez Cornelles et al., La fiesta barroca. Los virreinatos americanos (1560-1808). Triunfos
barrocos, 2012, p. II. La cita fue tomada del proélogo de este libro, escrito por Maria de los
Reyes Hernandez Socorro.



154 VICTOR HUGO MEDINA SUAREZ

las enormes paredes, desde los sillares del coro en donde se entronizaban las
dignidades catedralicias, jerarquizadas y encabezadas por el dedn. Asi se
hacia presente la majestad divina. El obispo, el cabildo catedral y el mismo
dios en forma de pan consagrado, tuvieron su lugar en la plaza principal
de Mérida desde el mismo momento en que ésta se penso.

La majestad del rey también estaba presente en la plaza central. Aunque
el monarca nunca puso un pie en sus territorios de ultramar, “su ausen-
cia era presencia”.? Nelly Sigaut se ha dedicado a estudiar la manera en la
que el rey se hacia presente a través de un sistema de imagenes que tenia
como objetivo “la construccion de una puesta en escena cuyo fin tltimo era
la imagen real”.* Las monedas, el nombre del rey, las armas reales, el real
pendon, pero, sobre todo, el retrato del monarca, lo evocaban. Los repre-
sentantes del rey, en particular el gobernador de la provincia, veneraban y
hacian venerar los simbolos reales como si el principe estuviera presente
y el pueblo se inclinaba ante el retrato o ante el real pendén, cuando estas
imagenes salian de las casas reales con motivo de algtn acto festivo, como
pudieran ser una entronizacion, el nacimiento de los sucesores a la corona,
la fiesta de Corpus, o los actos finebres ante la muerte del sefior terrenal.

Hay que resaltar la figura del gobernador como el maximo representante
del monarca en la provincia de Yucatdn. Desde 1565 el rey decidi6 que esta
parte del virreinato debia ser dirigida por un gobernador, desapareciendo
el nombramiento del alcalde mayor.* Los gobernadores, si bien estuvieron
en diferentes momentos subordinados a la jurisdicciéon de las audiencias
de México y Guatemala® y en lo administrativo debian responder ante los
virreyes, mantuvieron prerrogativas que les dieron cierta independencia
y les permitieron acumular poder.® Por ejemplo, desde 1561 “la maxima
autoridad provincial goz6 de la facultad de otorgar encomiendas con total
independencia, incluso del virrey y la Audiencia de México”.” Considerando

2N. Sigaut, “Ausencia que es presencia. La funcién del retrato real en Nueva Espafia”, en
idem y T. Calvo (coords.), Cultura y arte de gobernar en espacios y tiempos mexicanos, 2015, p. 81.
3 Ibid., p. 10.

*S. Quezada, Breve historia de Yucatdin, 2001, p. 76.

®Yucatdn perteneci6 a la Audiencia de México de 1527 a 1543, afio en que paso a la Audiencia
de los Confines en Guatemala. En 1548 regres6 la administracién a la Audiencia de México,
manteniéndose en ella s6lo dos afios, pues en 1550 regreso a la Audiencia de los Confines.
Fue hasta 1560 cuando se decidié que Yucatan debia pertenecer a la Audiencia de México,
en donde se mantuvo hasta la Independencia. Véase S. Quezada, Breve historia..., p. 74; P.
Gerhard, La frontera sureste de la Nueva Esparia, 1991, p. 47.

¢P. Gerhard, La frontera sureste..., p. 48.

7S. Quezada, Breve historia..., p. 77.
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que la encomienda fue para Yucatan el principal medio para obtener riquezas
y reconocimiento, el gobernador tuvo en sus manos un poder de gran valia,
pues otorgaba estos beneficios con mucha libertad. Ademas, el gobernador
también concedia las ayudas de costa y la sociedad sélo podia apelar al Con-
sejo de Indias para defenderse ante los actos del representante provincial.®
El gobernador también tenia el poder para designar a los funcionarios del
Tribunal de Indios, recibia el titulo de capitan general en asuntos militares
y representaba al monarca como vicepatréon real del obispado,’ lo que le
permitia, al menos en teoria, ser muy influyente en algunos asuntos de la
Iglesia, como lo era el reparto de los beneficios eclesiasticos y su derecho a
intervenir en materia de diezmos.

Ademas del gobernador, en la plaza también se hallaban las casas del
cabildo secular espaiiol. Este era el poder local y se integraba por dos alcaldes
ordinarios y 12 regidores,"” y juntos debian velar por el orden y policia de
la ciudad. El cabildo meridano del siglo xvi se integr6 casi siempre por
hombres que pertenecian al grupo de los encomenderos y éstos monopoli-
zaron los puestos del poder local hasta 1580, en que se ordené que la mitad de
los alcaldes y regidores fueran encomenderos y la otra mitad vecinos." Los
eventos que ocurrian en la ciudad debian estar autorizados y avalados por
el cabildo y su presencia en los actos festivos y solemnes siempre ocupaba
un lugar privilegiado para hacerse notar en aquella sociedad.

Por dltimo, en la plaza también se hallaban las casas de los principales
vecinos que solian ostentar simbolos de nobleza. Tal es el caso de Francisco
de Montejo, el Adelantado, quien ocup¢ la parte sur de la plaza principal de
Mérida, erigiendo su residencia que se aderezaba con su escudo de armas
e iconografia que recordaba su carécter de conquistador y fundador de la
ciudad. Ademads de este edificio, sin duda el mas importante en su tipo,
se encontraban otros como la casa de Hernando de Bracamonte que fue
construida en donde hoy se levanta la llamada “casa de los ladrillos”.** Los
Bracamonte también fueron una de las principales familias, siendo enco-
menderos y estando siempre presentes en el gobierno de la ciudad.

8 Loc. cit.

? Ibid., pp. 77-79.

1 Para abundar sobre el tema de los cabildos, véase V. Gonzalez Mufioz y A. I. Martinez
Ortega, Cabildos y élites capitulares en Yucatin (Dos estudios), 1989.

S. Quezada, Breve historia..., p. 87.

12R. Burgos Villanueva, La casa de los ladrillos: Subterrineos y pasadizos de Mérida, Yucatin,
2006, p. 14.
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El escenario de la plaza principal de Mérida poco cambi6 en el tiempo
de la colonia. Desde que Montejo dibujo la traza de la ciudad, en algtn
perdido papel, se defini6 la plaza mayor y asi se mantuvo. Al norte las
casas reales o del gobierno, al sur la casa de Montejo y otros principales,"
al este la catedral y el palacio del obispo, y al oeste las casas del cabildo. La
vida politica, econémica y religiosa se escribi6 en estos espacios. El dgora
de Mérida fue escenario de encuentros y desencuentros, de celebraciones,
ritos, asonadas, escandalos, reuniones populares, paseos, y mucho més.
También fue un espacio de recibimiento. Los visitantes y los nuevos repre-
sentantes de las dos majestades llegaban a la plaza y ahi veian por primera
vez los emblemas de la ciudad: la catedral, el palacio del gobierno, las casas
municipales y la residencia de las élites. La plaza mayor era el corazén de
la urbe y, por lo mismo, el 26 de diciembre de 1695 Mérida recibi6 en aquella
explanada a la embajada del gran rey maya Can Ek. Los representantes de
las dos majestades, autoridades y principales salieron de sus casas para
atestiguar un hecho insolito: el rey Can Ek, monarca en la casi mitica regién
del Petén Itz4, enviaba su corona real en sefial de sometimiento ante el dios
cristiano y ante el monarca espafiol.

LA conoQuisTA DEL PETEN ITZA

Antes de tratar la llegada de la embajada del rey Can Ek a Mérida es nece-
sario recordar los principales sucesos ocurridos en el proceso de conquista
del Petén Itza. Esta region fue un lugar desconocido para los “no indios” de
los siglos xv1 y xvi1. Asi lo consideraba el padre Pedro Sanchez de Aguilar
en su Informe contra Idolorum Cultores escrito en 1613, mencionando que el
Tah Itza' era un lugar

a donde nadie puede llegar, [y sus habitantes] son considerados como des-
conocidos, apartados y sélo por la tradicién de nuestros mayores conocemos

B El sur de la plaza fue residencia de élites hasta muy entrado el siglo xx. La casa de Montejo
paso a ser la residencia de la familia Pe6n, la que en el siglo xix fue el grupo parental mas
poderoso de Yucatan, y la casa de Hernando de Bracamonte se convirtié en propiedad de
la familia Cardenas, que estuvo involucrada en la vida econémica y politica de Yucatan de
manera sobresaliente.

14 E] Tah Itza era el nombre que los indios le dieron a la isla principal de los lagos del Petén,
en donde radicaba el Ah Canek, y que funcionaba como sede del poder politico y religioso
de los indios itzaes.
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[...] ya por haberse perdido el camino, ya por lo retirado y encontrarse en la
densidad de los montes.

No asi los indios itzaes, quienes mantenian muchas relaciones, sobre
todo comerciales, con los pueblos encomendados, intercambiando una gran
cantidad de productos, pero en especial herramientas de metal,'® por lo que
es de pensarse que los itzaes y demas grupos indigenas recibian constante-
mente noticias sobre la regién dominada por los “blancos”.

El desconocimiento causaba temor a los espafioles. Asi, las historias que
se escuchaban del Petén producian horror, pues segiin se pensaba, en los
montes del Itz radicaban bravos indios id6latras, que comian carne humana
y que hacian sacrificios sanguinarios, existiendo también el miedo de un
posible levantamiento que podia exterminar a la “civilizaciéon” espafiola.”

Hubo incursiones contra los itzaes desde 1573, cuando Feliciano Bravo
intenté someterlos, aunque su empresa fracasé. Después, en 1618 y 1619, los
franciscanos fray Bartolomé de Fuensalida y fray Juan de Orbita hicieron un
nuevo intento por la via de la evangelizacion y, a pesar de que lograron llegar
a laisla del Petén y entablaron contacto con el Can Ek, su proyecto también
fracaso, y fueron expulsados del Tah Itza. A esta incursion le sigui6 la de fray
Diego Delgado en 1621, quien estuvo en la regién del Petén al mismo tiempo
que el capitan Francisco Mirones. El padre fray Diego Delgado logré ejecutar
acciones de evangelizacion, pero las malas actitudes del capitdn Mirones
para con los indios itzaes ocasionaron que éstos le perdieran la confianza,
acabando con su vida en un sangriento sacrificio a los dioses mayas. El
capitan Mirones sufri6 igual suerte tiempo después, pues estando en misa,
junto con otros espafioles desarmados, entraron los indios y los sometie-
ron, matando a todos." Esta tltima incursién debi6 causar gran escandalo
y pena entre la sociedad espafiola meridana y es muy seguro que también
hubiera aumentado el temor hacia los itzaes. Tal vez por eso los intentos
de conquista se detuvieron desde Yucatan, hasta que se retomaron en 1692,
cuando el gobernador interino Martin de Urstia y Arizmendi le propuso al

13 P. Sanchez de Aguilar, Informe contra Idolorum Cultores del Obispado de Yucatin, dirigido al
Rey nuestro Serior en su Real Consejo de Indias, 1937, p. 25.

16 L. Caso Barrera, Caminos en la selva. Migracion, comercio y resistencia. Mayas yucatecos e itzaes,
siglos xvi-xix, 2002, pp. 154-164.

17 Ibid., p. 13.

18 Ibid., pp. 268-269; ]. de Villagutierre Soto-Mayor, Historia de la conquista de Itzd, 1985, pp.
156 y ss.
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rey abrir un camino que comunicara Yucatdn y Guatemala, pasando por el
Petén, el cual debia ser por fin sometido “de paso y de paz”.”

La historia de esta altima incursién, que acab6 con la toma del Tah Itz4,
no es larga en tiempo, pero si en conflictos y situaciones que se vivieron.”
Para el estudio que presento es necesario un relato sintético de la conquista
organizada por Ursuda, por lo que me limitaré a narrar los sucesos que con-
sidero més relevantes.

El 2 de junio de 1695, la expedicién organizada por Urstia sali6 de
Mérida encabezada por el capitdn Alonso Garcia de Paredes y un grupo
de religiosos franciscanos, a los que luego se sumo el padre franciscano fray
Andrés de Avendafio, quienes debian evangelizar a los indios que hallaren.
La conquista del Itz4 se estaba ejecutando por el camino que se iba abrien-
do, el cual comenzaba en la region de los Chenes (hoy Campeche) y se iba
hacia el sur, directo al Petén. Sin embargo, a fines de 1695, Urstia se interes6
por Tipt, pueblo que dependia de Bacalar, pues se supo que éste mantenia
mucho contacto con los itzaes, por lo que Urstia envid, via Tip4, a un indio
para que le diera un mensaje al Can Ek, pidiéndole que se estableciera la
paz. Asi se crearon dos vias de contacto: la que se estaba abriendo con el
camino nuevo y la de Bacalar-Tipt.

El indio enviado al Petén desde Tipt regresé con la noticia de que el Can
Ek habia ofrecido rendirse y aceptar la evangelizacién, con la condicién de
que el gobernador no fuera con sus soldados a la isla.*» Ante esta respuesta,
Urstia nombr6 al padre Avendafio como su embajador para entrevistarse
con el Can Ek, quien siguiendo el camino que se abria, lleg6 a las orillas del
lago del Petén junto con otro religioso y algunos indios de su confianza.
Una vez ahi, envi6 emisarios al rey de los itzaes para que autorizara una
visita a la isla o Tah Itza. El mismo rey maya fue en busca de los frailes a
las orillas de la laguna y cruzoé con ellos a la isla, dandoles un trato cordial.
Al poco tiempo llegaron otros sefiores mayas que gobernaban poblaciones
vecinas a la isla y, en conjunto, se entrevistaron con los frailes, haciéndoles
ver su negativa para aceptar la evangelizacion y el vasallaje a los espafioles.
El padre Avendafio tuvo que retirarse de la isla sin lograr mucho y quedé
claro que el rey Can Ek, si bien era el sefior principal de los itzaes, no era el
Unico a quien conquistar, pues otros gobernadores indigenas regian varias

L. Caso Barrera, Caminos en la selva..., p. 269.

2 El cronista Juan de Villagutierre y Sotomayor, en su obra Historia de la conquista de Itzd,
publicada por primera vez en 1701, nos ofrece los detalles de este proceso con pormenores
bien documentados.

2 Recordamos que la residencia del Can Ek se hallaba en la isla del Tah Itz4, en el lago del Petén.
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parcialidades. Con todas estas noticias, el fraile regres6 a Mérida para in-
formar al gobernador Ursta.

Mientras el padre Avendafo iba y venia por el nuevo camino, en
Tipt (Bacalar) se bautizé a algunos indios que habian sido sacados de los
montes, quienes aceptaron la evangelizacion y pidieron ministros para la
administracion de los sacramentos. Al estar Tipt en la jurisdiccion del curato
de Bacalar, el gobernador Urstia solicit6 sacerdotes al cabildo catedral de
Mérida, pues la sede se hallaba vacante, esto es, sin obispo. Los capitula-
res de inmediato nombraron a curas* que fueran a cumplir con esa tarea
misionera y es asi como entra en escena el clero secular en el proceso de
conquista del Petén Itza4.

Dias después, en septiembre de 1695, llegé a Mérida, via Tipu, la
embajada del Can Ek encabezada por su sobrino Ah Chan, lo que en su
momento significé la rendicion total de los itzaes. El llegar por la via de
Tipt ocasion6 un grave conflicto entre el clero secular y el regular, pues la
clerecia se adjudic6 en ese momento el éxito de la conquista y el derecho de
evangelizar a los itzaes, dejando a los frailes sin ese mérito a pesar de los
esfuerzos que realizaban desde el nuevo camino.

La orden seréfica, representada por el padre Avendafio, alegé que
la llegada de la embajada a Mérida no significaba el sometimiento y la
conquista de los itzaes. El fraile tenia razén, pues la caida del Tah Itz4 sélo
se logré el 13 de marzo de 1697, cuando después de una breve batalla las
fuerzas espafiolas tomaron la isla. La expedicion fue dirigida por el mismo
Martin de Ursta y Arizmendi, y junto con él se encontraba el presbitero
secular Juan Pacheco de Sopuerta, quien fue nombrado vicario in capite. Asi
se cerrd un episodio de la historia del Petén Itz4, con el clero secular a cargo
de la evangelizacion, los frailes relegados de esas hazafias y el gobernador
y sus soldados asentados en la isla que desde entonces se conocié como el
presidio del Petén Itza.

EL CABILDO CATEDRAL Y LA CONQUISTA DEL ITZA

Hemos mencionado que la intervencién del cabildo catedral en la conquista
del Petén comenzé cuando se enviaron presbiteros diocesanos a la evan-
gelizacién de los indios que se hallaban en Tipa. Esta accién fue ejecutada
por solicitud del mismo gobernador Martin de Urstia y marca el inicio de

27. de Villagutierre Soto-Mayor, Historia de la conquista..., p. 319.
B L. Caso Barrera, Caminos en la selva..., p. 272.
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una serie de conflictos entre el clero secular y el regular por tomar el con-
trol espiritual de las tierras conquistadas que, en el imaginario, prometian
nuevas riquezas.

Ambos cleros necesitaban el control del Petén. Los frailes encontraron
la oportunidad para demostrar su vigencia como agentes misioneros, ne-
cesarios atin en aquella provincia que se acercaba al siglo xvir. Las glorias
de la conquista espiritual de la orden seréfica ya se hallaban muy lejos, a
mas de 150 afios, en un siglo xvi épico. Su historia era sin duda fascinante,
de grandes y santos hombres que se internaron en las selvas para cons-
truir, poco a poco, la civilizacion cristiana. No obstante, antes del Petén, los
franciscanos luchaban por mantenerse en las doctrinas. Habian perdido el
pleito de los 100 afios en 1680, en el cual tuvieron que entregar 10 doctrinas
al clero secular,® varias de ellas con rentas muy jugosas, pero, mas alla de
las rentas, se habia abierto una brecha para la secularizacién que favorecia
al sistema diocesano.

Por otro lado, la clerecia también vio en el Petén la oportunidad de
demostrar su valia en la labor misionera. Los presbiteros que fueron al Itza
llevaron el titulo de curas reductores; esto es, sacerdotes seculares misioneros
que debian llevar a cabo la ardua tarea de evangelizar a los indios gentiles,
de congregarlos en pueblos, organizar a las nuevas comunidades, ensefiar la
cultura hispana y muchas otras tareas que en el siglo xvi estuvieron a cargo
de la orden seréfica. Esta accion puede interpretarse como la intencién de
demostrar la capacidad de la clerecia para ocupar el lugar de los francis-
canos, no solo en las doctrinas de los pueblos de indios, sino en la misma
tarea de la evangelizacion primera. El mensaje era claro: la Iglesia yucateca
diocesana ya no necesitaba de los frailes, pues su clero era capaz de suplirlos
en las doctrinas y en el ejercicio misionero. Ademas, con la esperanza de
riquezas en el Petén, la Iglesia yucateca también pensé6 en el aumento de sus
escasos caudales, sobre todo en materia de diezmos, que acrecentaran los
recursos de los obispos y del cabildo catedral.

La dirigencia de la Iglesia yucateca se encontraba sin prelado, pues
el obispo Juan Cano de Sandoval habia muerto el 20 de febrero de 1695,
meses antes de que comenzaran las expediciones de Urstia. Asi, el control

% Dichas doctrinas fueron: Ichmul, Hocab4d, Tixkokob, Tixchel, Hunucmd, Uman, Tizimin,
Homtn, Hecelchacan y Champotén. “Testimonio de la real ejecutoria en que manda SM.Q.D.G.
se restituyan a la clerecia de esta ciudad de Mérida de Yucatan, las seis casas de Hunucma,
Umaén, Hecelchacan, Champotén, Homtn, y Tizimin; que estan en poder y administraciéon
de los religiosos de esta provincia”, 1680, Archivo Histérico del Arzobispado de Yucatan
(en adelante AHAY), Real cedulario, 1661-1701, vol. 1, 1. 5, f. 37r.
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de la didcesis por sede vacante se hallaba en manos del cabildo catedral.
Los integrantes de este cuerpo que decidieron intervenir en la conquista
del Itza fueron: el bachiller Juan Gémez Bricefio (dean), y los doctores
Juan de Villareal y Rojas (arcediano), don Nicolas de Salazar (chantre), don
Pedro de Mijangos (maestrescuela), don Diego Angel Carrién de Villasante
(canodnigo de gracia), don Juan de Cabrera (canénigo magistral) y el secre-
tario don Pedro Rangel. El dean, como en todo cabildo, era el que presidia
el ejercicio de aquel cuerpo. No obstante, para 1695, afio de la conquista
del Petén, Juan Gémez de Bricefio se hallaba muy enfermo y asistia muy
poco a las actividades capitulares. Su vida fue larga, pues en 1700 se decia
que contaba mas de 92 afos, pero que estaba, por su senectud, totalmente
impedido para ejercer su alta dignidad.” La documentacién nos deja ver a
un anciano eclesiastico incapacitado de sus tareas, por lo que la mayoria de
las decisiones que se tomaron para la intervencién en la conquista del Petén
fueron de los demas capitulares.

Todos los miembros del cabildo eran yucatecos y la mayoria descendia
de familias privilegiadas.” Todos se formaron en el colegio de la Compaiiia de
Jests de la ciudad de Mérida, en donde recibieron sus titulos de doctores,
salvo el dean que, como ya se dijo, s6lo tenia el rango de bachiller. Estos
sacerdotes eran individuos que conocian muy bien la problematica de su
diocesis y se sentian identificados con ella. Sus cartas de méritos reflejan
un fuerte arraigo a su tierra, pues habian ascendido, desde el ministerio
parroquial, hasta alcanzar las dignidades capitulares que en si mismas eran
escalafones, hasta el deanato, el maximo cargo eclesidstico posible en Yucatén,
s6lo superado por el obispo. Ademas, el estar la sede vacante les otorgaba
un poder especial para dirigir el destino de la didcesis mientras se nombraba

» “Relacién de méritos y servicios de Juan Gémez Bricefio”, Archivo General de Indias (en
adelante acl), Indiferente, 214, n. 1.

% Juan Gémez Bricefio era descendiente de Diego Bricefio Maldonado, uno de los primeros
conquistadores, véase: “Relaciéon de méritos y servicios de Juan Gémez Bricefio”, 28 de
febrero de 1690, acl, Indiferente, 209, n. 45. Nicolas de Salazar fue sobrino del obispo fray
Gonzalo de Salazar (1608-1636), véase “Relaciéon de méritos y servicios de Nicolas de
Salazar”, 23 de octubre de 1679, acy, Indiferente, 127, n. 78. Pedro de Mijangos fue hijo del
alférez Joseph de Mijangos Ibafiez, véase “Relaciéon de méritos y servicios del doctor Pedro
de Mijangos”, 20 de marzo de 1680, acl, Indiferente, 204, n. 13. Juan de Cabrera y Torres se
jactaba de ser descendiente de dofia Andrea del Castillo, esposa de Francisco de Montejo,
el Mozo, conquistador de Yucatan, véase “Relacién de méritos y servicios del doctor
Juan de Cabrera”, 29 de mayo de 1677, acl, Indiferente, 203, n. 119, f. 906r. Diego Angel
Carriéon de Villasante fue hijo del Lazaro Carrién, militar y antiguo poblador de Mérida,
véase: “Relacion de méritos y servicios del doctor Diego Angel Carrién de Villasante”, 12
de noviembre de 1693, aci, Indiferente, 210, n. 56.
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nuevo mitrado. Por esta razon les fue posible decidir en el asunto del Petén
Itza, y su postura fue contundente: el Petén debia ser para el clero secular.

Como era de esperarse, la conquista espiritual del Itza terminé convir-
tiéndose en un conflicto entre ambos cleros. El cabildo catedral acusoé a los
frailes de haberse entrometido en la apertura del camino y conquista del
Petén sin su autorizacién, y también traté de comprobar que el clero secular
habia intervenido en el proceso de conquista desde el principio, alegando
que en las primeras expediciones se habia enviado por el cabildo al cura
bachiller Esteban de Sarauz,* quien fungia como capellan del ejército, y en
consecuencia el clero regular no tenia ningtin derecho de primacia.

El cabildo aleg6 también que los frailes tenian “una sed insaciable de
guardianias”.?® Hay que recordar que en estos afios de finales del siglo xv1,
los franciscanos estaban perdiendo sus espacios por el proceso seculariza-
dor. Como se ha dicho, habian perdido en 1680 el pleito de los 100 afios y
se habian exhibido todas las debilidades técnicas y humanas de la orden,”
por lo que la frase que utilizo el cabildo, “una sed insaciable”, recordaba los
conflictos pasados que habian tenido resultados favorables para la clerecia,
ya que los frailes habian agotado todos sus recursos en la defensa de las
doctrinas, las cuales consideraban como sus posesiones.

También el cabildo arguy¢ que los frailes desconocian el idioma maya.
Esto era cierto parcialmente, pues, aunque habia religiosos que no sabian
la lengua, o al menos no la hablaban con fluidez, también los habia muy
expertos. Lo que si es cierto es que los sacerdotes seculares dominaban a
la perfeccion el idioma de los naturales, pues habian crecido con él. Este
obstaculo lingtiistico adquiere mayor relevancia, pues no hay que olvidar
que el idioma del Itz4, si bien forma parte de la lengua mayense, diferia del
maya yucateco, sobre todo en la pronunciacién y en el significado de muchas
palabras, situacion que hacia mas complicada la comunicacién, pero en es-
pecial para los franciscanos que acababan de aprender el idioma.* Con todo

¥ “Cabildo eclesidstico Mérida: camino Yucatdn-Guatemala, etc.”, 10 de mayo de 1696, Acl,
Patronato, 237, r. 8, f. 418r.

B Ibid., f. 419v.

¥ El cabildo catedral acusé a los frailes de no saber la lengua, de ser ambiciosos y de no tratar
con caridad a los indios, castigandolos sin motivo. Ibid., f. 421v.

% Stella Maria Gonzalez Cicero nos muestra como los frailes recién llegados a Yucatan tenfan
que aprender la lengua, por lo que la orden seréfica ya tenia instituido un sistema a través de
gramaticas, vocabularios, sermonarios, manuales y catecismos que facilitaban este trance. Véase
V. Gonzélez Muhoz y A. 1. Martinez Ortega, Cabildos y élites..., p. 113. Sin embargo, también
es cierto que los curas locales, por haber crecido con la lengua maya, tenian mucha mayor
experiencia que los frailes recién llegados, como era el caso de fray Andrés de Avendario,
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esto, el cabildo catedral aprovech¢ la coyuntura desfavorable para los frailes,
razén por la cual las autoridades reales optaron por reconocer a los curas
seculares como los encargados de la evangelizacion y doctrina en el Petén.

Por otro lado, los miembros del cabildo alegaron que la region del
Petén debia considerarse como parte de la jurisdiccion parroquial de Ba-
calar. El tema jurisdiccional fue muy contundente en este pleito, pues si
se consideraba al Petén como parte de Bacalar, los frailes no tendrian por
qué entrometerse en la evangelizacion. La clave de este alegato se hallaba
en el pueblo de Tip1, visita de Bacalar y uno de los tltimos reductos de la
cristiandad, en donde los curas seculares, enviados por el cabildo catedral,*
comenzaron a evangelizar a los indios que bajaban de los montes. Ademas,
el cabildo siempre mantuvo en su discurso que la clerecia yucateca se hallaba
“muy crecida en ntimero y lucida en letras, virtud y nobleza”,*? lo que le
recordaba al monarca el deber que tenia de procurar espacios eclesidsticos
a los descendientes de los conquistadores y moradores de aquellas tierras,
quienes mantenian la presencia espafiola y el dominio de su sefior terrenal.

Por otro lado, para mayor sustento de la intervencion de los capitulares
en el Petén, sus miembros recurrieron a la obra Itinerario para pdrrocos de
indios® publicada por primera vez en Lyon, Francia, en 1668. Este libro fue
escrito por el obispo de Quito, doctor don Alonso de la Pefia y Montenegro,
quien puso mucho énfasis en la labor misionera que debian ejecutar los curas
seculares, a quienes animaba con las siguientes palabras:

A todos pues nos conviene salir a la cultura de esta tierra, y sembrar la pre-
ciosa semilla de la divina doctrina [...] Ea sefiores sacerdotes, sucesores de los
discipulos de Cristo, obreros de la sementera celestial, buen animo, entren en

quien llegé a Yucatan desde Castilla, habiendo tomado el habito franciscano en Burgos.
Véase L. Caso Barrera, “Discurso evangélico y conversiéon. Fray Andrés de Avendafio y la
conquista de Itza (1695-1697)”, Dimension Antropolégica, 1996, pp. 9-54.

31 “Cabildo eclesidstico Mérida: camino Yucatdn-Guatemala, etc.”, 10 de mayo de 1696, acl,
Patronato, 237, R. 8, f. 418v.

% Loc. cit.

% A. de la Pefia Montenegro, Itinerario para pdrrocos de indios, en que se tratan las materias mds
particulares tocantes a ellos para su buena Administracion. Compuesto por el Ilustrisimo, y Reverendisimo
Serior Doctor Don Alonso de la Peiia Montenegro, obispo del Obispado de San Francisco de Quito,
del Consejo de su Magestad, Colegial que fue del Colegio Mayor de San Bartolomé en la Universidad
de Salamanca, 1771. Su primera edicion fue en 1668, en Lyon, Francia, para después reditarse
seis veces mas en Madrid, en 1678, 1698, 1726, 1730, 1754 y 1771. Estas rediciones hablan de
la aceptacion que tuvo la obra en todo el mundo hispano. La obra est4 dedicada a Gaspar
de Bracamonte y Guzmaén, conde de Pefiaranda, quien fue presidente del Consejo de Indias
(1653) y gentil hombre de Camara.
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este dilatado Egipto de la gentilidad indiana, que con las asistencias divinas
se aseguran fértiles agostos, y se promete una felicisima cosecha.**

Con los argumentos que el cabildo hall6 en la obra del obispo De la
Pefia, se reunieron en su sala capitular el 16 de diciembre de 1695 y expu-
sieron las razones por las cuales debia ser el clero secular el encargado de
la conquista espiritual del Petén, y consideraron que era pertinente seguir “la
opinién practicada en los reinos del Pert, como lo ensefia[ba] el ilustrisimo y
reverendisimo sefior Montenegro en el libro que intitula Parroco Indiano”,*
siendo este libro el Itinerario para pdrrocos, pues hasta ahora se desconoce una
obra del obispo De la Pefia con el nombre que los capitulares yucatecos le
dieron. Las palabras del obispo De la Pefia les dieron sustento para justificar
su intervencion en el Petén y junto con sus otros argumentos decidieron
crear la figura del cura reductor, como sustituto del misionero franciscano.

Sin embargo, el mayor argumento que los miembros del cabildo tenian
para asegurar que la conquista espiritual del Petén les pertenecia era la llegada
y el recibimiento de la embajada que el rey Can Ek habia enviado a Mérida,
con el supuesto objeto de entregar su corona y rendirse ante las autoridades
reales y eclesiasticas. El recibimiento de la embajada fue un acontecimiento
muy importante en la ciudad. Los edificios iconicos de la urbe lucieron en
todo su esplendor para demostrar a la embajada del Can Ek la grandeza del
rey espafiol, representado en sus instituciones. No fue menor la expresion del
cabildo catedral, quien activé su aparato representativo para hacer presente
a la divinidad cristiana, quien debia imponerse a los viejos dioses mayas
que todavia recibian copal y sangre en los templos del Tah Itza.

EL RECIBIMIENTO DE LA EMBAJADA EN LA CIUDAD
Y LA DECLARACION DE AH CHAN

La mafiana del 26 de diciembre de 1695, Mérida estaba conmocionada y a la
expectativa por la noticia de que ese dia llegaria la embajada de los indios
itzaes, enviada por el Can Ek.* A las diez de la mafiana, las voces se alzaron

3 Ibid., p. 104.

* “Cabildo eclesidstico Mérida: camino Yucatdn-Guatemala, etc.”, 10 de mayo de 1696, Acl,
Patronato, 237, R. 8, f. 434v.

% La narracion de este suceso se encuentra en ibid., f. 437v. Véase también “Martin de Ursiia:
camino Yucatan-Guatemala; reducciéon de indios”, 1 de diciembre de 1695, aci, Patronato,
237, r. 1.
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anunciando que el grupo de visitantes se hallaba cercano a la entrada de la
ciudad, por la via poniente, siendo la iglesia y el convento franciscano de
La Mejorada un paso obligado para la comitiva. Por esta razén, el patio
de dicho templo se hallaba con un gran niimero de gente curiosa que queria
conocer a aquellos indios de los cuales se contaban historias fabulosas. El
miedo generalizado por la bravura de los visitantes era seguramente parte
de las conversaciones y los rumores de los habitantes de la ciudad, sobre
todo por las novedades que circulaban con motivo de la apertura del cami-
no. A esto se debieron unir las antiguas historias de los intentos anteriores
de conquista que se dieron en el siglo xv1 y principios del xvi, y es muy
posible que se recordaran a los frailes martirizados y a los soldados que
habian muerto en sendos sacrificios cruentos que incluian la extirpaciéon de
corazones para ofrecerlos a los dioses.

El gobernador interino, Martin de Urzta y Arizmendi habia preparado
el recibimiento con antelacion. Su plan era salir personalmente al encuentro
de la embajada, a la entrada de la ciudad, junto con los sefiores alcaldes
ordinarios y los regidores. También convoco al sargento mayor, a los capitanes
de infanteria “y a otros caballeros de lustre y republicanos que estuvieren
mas prontos para el mayor lucimiento”.?

Por otro lado, la embajada del Can Ek estaba conformada por al menos
cuatro indios, presumiblemente caciques, entre los cuales resaltaba en auto-
ridad Ah Chan, quien dijo ser sobrino del Can Ek. No se sabe si la embajada
venia con alguna comitiva; la documentacién no menciona nada, aunque
es posible que aquellos indios principales trajeran consigo gente a su servi-
cio. Los sefiores itzaes llegaron con una actitud politica y negociadora, con
afanes de mantener su estructura de poder, pero subordindndose, al menos
en apariencia, a los intereses espafoles.

Como se puede ver, la comitiva receptora involucraba al gobierno, al
cabildo, a los militares y a los individuos notables, esto es, a los representantes
de la sociedad secular, quienes organizados por el gobernador pretendian el
lucimiento de los cargos que representaban y de ellos mismos. La recepcién
que organizé el gobernador responde a las representaciones ceremoniales
y protocolarias propias de una sociedad barroca. Desde finales del siglo xv,
Espana adquiri6é “una marcada tendencia a la ceremonializacién de la vida

% “Cabildo eclesidstico Mérida: camino Yucatan-Guatemala, etc.”, 10 de mayo de 1696, acl,
Patronato, 237, r. 8, f. 437v.
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politica”,* la cual pretendia connotar el poder real® y la exhibicion de los
simbolos y corporaciones ante los visitantes y las muchedumbres. En el caso
que nos ocupa, el gobernador representaba al rey y fue hacia los visitantes
con todo su aparato de gobierno, defensa y lucimiento.

El recibimiento fue magnanimo. Ursta trat6 a la embajada con muestras
de afecto y cortesia politica, lo que recuerda al famoso cuadro de Velazquez
La rendicién de Breda, en donde se representa a Ambrosio de Espinola reci-
biendo de Justino de Nassau su sometimiento simbolizado en las llaves de
la ciudad. Desde luego, Urstia pretendio dejar evidencia del buen trato hacia
los embajadores itzaes, dispensando los actos bélicos anteriores, a cambio
de aceptar de buen modo el vasallaje al rey de Espafia y la religion catdlica.

El acontecimiento fue alegre. El mismo Martin de Urstia escribi6 al rey
diciéndole que la rendicién causé

tan grande jabilo [a él] y a toda esta provincia, de que la majestad de Dios per-
mite que tantas almas que carecian de su verdadero conocimiento y fe catélica
vengan a recibir el agua del bautismo y rendir vasallaje a Vuestra Majestad.*’

La alegria era comudn pues se trataba de la casi mitica nacion Itz4, que
sin mayor violencia se sometia, por voluntad propia, a la corona espafiola. El
padre fray Andrés de Avendafio, en su relacién, menciona que el gobernador
recibi6 a la embajada “con gran regocijo y pompa, repicando las campanas
a su entrada y disparando la artilleria desde el castillo, sin [mencionar]
otras muchas fiestas que se hicieron”.*! Estos recibimientos eran propios de
las grandes celebraciones y alegrias comunitarias, lo que demuestra que la
llegada de los embajadores itzaes moviliz6 a toda la ciudad, exaltando el
evento a modo de fiesta politica.

La comitiva receptora iba “en carrozas y otros a caballo, con ayudantes
y sargentos y oficiales de guerra y ministros de justicia”** y cuando por fin

*#]. M. Nieto Soria, Origenes de la monarquia hispdnica: propaganda y legitimacion (ca. 1400-1520),
1999, p. 46.

% A. Rubial Garcia, La Iglesia en el México colonial, 2013, p. 64.

40 “Martin de Ursta: camino Yucatdn-Guatemala; reduccion de indios”, 1 de diciembre de
1695, aal, Patronato, 237, r. 1, f. 12.

‘1 A. de Avendafio y Loyola, Relacion de las dos entradas que hice a la conversion de los gentiles
Itzdes y Cehaches, 2004, p. 75. Cuando se habla del castillo se refiere a la ciudadela de San
Benito, base militar situada en la cima de un cerro artificial y que por mucho tiempo fungié
como el sitio de defensa de la ciudad de Mérida.

#2“Cabildo eclesidstico Mérida: camino Yucatan-Guatemala, etc.”, 10 de mayo de 1696, aci,
Patronato, 237, r. 8, f. 437v.
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se encontraron, el gobernador hizo que los indios de la embajada abordaran
su carroza y los trasladé hasta la iglesia catedral, en la que Ursta entr6 e
hizo oracion. Este suceso es muy significativo, pues el gobernador llevo la
embajada a la catedral y no al convento principal de los franciscanos. De
hecho, la documentacién menciona que en estos actos estuvo presente “el
venerable dedn y cabildo sede vacante, mucha clerecia, padres de la Com-
pania de Jests y los religiosos de la orden de San Juan”.* La presencia de
casi todas las corporaciones eclesidsticas también nos recuerda aquellos
actos festivos tales como Corpus Christi, el recibimiento de virreyes, los
festejos por los patrocinios de las ciudades y otros en que se dejaba ver
la presencia de esas corporaciones religiosas que ocupaban su lugar en
las ceremonias. No obstante, los grandes ausentes fueron los franciscanos
quienes, inconformes con el protagonismo que adquiria el clero secular,
no participaron como corporacién en aquel singular evento. La presencia
franciscana, sin el protagonismo que afioraban, hubiera reafirmado la idea
de que el sometimiento de los itzaes se daba bajo los auspicios del cabildo
catedral y la clerecia.

Una vez que Ursta termino su oracién en la catedral, se traslad6, junto
con todos los presentes, al palacio y casas reales, en donde sucedi6 el hecho
que se consideré como contundente para afirmar que la conquista del Petén
estaba concluida:

el dicho embajador tomé en sus manos una corona que traia de plumas de
diferentes colores a modo de tiara y la dio y entregé a su sefioria diciendo
el dicho embajador [...] estas palabras: sefior, representando la persona de
mi tio el gran Ah Can Ek, rey y sefior absoluto de los ltzaes, en su nombre
y de su parte vengo a postrarme a tus pies, y ofrecer a ellos su corona real,
para que en nombre de tu gran rey cuya persona representas, nos recibas y
admitas en su real servicio, y debajo de su amparo, favor, y patrocinio, y nos
concedas padres sacerdotes que nos bauticen y administren y ensefien la ley
del verdadero Dios, esto es a lo que he venido, y lo que mi rey solicita y desea
con el comdn sentir de todos sus vasallos.*

La cita anterior fue dicha supuestamente por Ah Chan en lengua
maya-itza y traducida por el presbitero Juan Pacheco, quien fungia como
intérprete. La cesion del poder se representa con la entrega de la corona
real del Can Ek. En el mundo mesoamericano se ha documentado el uso del

% Loc. cit.
“Tbid., f. 438r.
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tocado como simbolo de poder, vigente en el momento del contacto. Se sabe,
por ejemplo, que los reyes aztecas usaban una diadema llamada copilli para
significar su poderio.* Situacion similar se tiene para los mixtecas, quienes
en el coddice Nutall representaron tocados como simbolos del poder.* Para
el caso de los mayas, existe evidencia para pensar que utilizaban, como
insignia de su poder, tocados aderezados con plumas y posiblemente otros
simbolos que connotaban su sefiorio. Esto se confirma iconograficamente en
el palacio de Palenque, en donde se hall6 un tablero oval que representa a la
gobernante Sak Kuk entregando a su hijo Kinich Janab Pakal un tocado que
lo confirmaba como ahau o gran sefior.* El tablero oval ha sido fechado
como perteneciente al siglo v, y si bien el poder del Can Ek debié diferir con
el de Pakal por el tiempo que los separa, es posible que hubiese existido
una practica comtn y continua en el uso de este simbolo que los espafioles
de finales del xvii compararon con una corona real.

La entrega de este simbolo se consider6 como la muestra de la rendicién,
pero se percibe en la traduccién una connotaciéon occidental, pues para los
espafioles la corona real, mas que un simbolo de la realeza, significaba la
autoridad y la venia divina que recafa sobre un individuo y sus descendien-
tes, para regir sobre vasallos y tierras. Aquel penacho simboliz, al menos
para Ursda y su gente, una sesion de derechos de gobierno a favor del rey
de Espana. Esta supuesta entrega del sefiorio nos recuerda la cesién de la
corona que realiz6 a principios del siglo xix el rey de Espana, Carlos 1V, a
Napoleén Bonaparte. Desde luego, la idea de entregar la corona, en el caso
de la abdicacién de Bayona, se trata de una metéfora, pues el rey cedi6 sus
derechos sobre Espafia sin entregar literalmente el tocado real, pero, aun-
que se trata de momentos y contextos diferentes, la idea que se entendi6
por Ursta fue la misma: ceder el poder monarquico a otro gobernante, més
aventajado, y més poderoso. La entrega de la corona del rey Itza terminé
con muestras afectuosas. Urstia abraz6 a los indios “y los agasajo a todos con
demostraciones de alegria”* y les dijo “que los recibia en el real nombre
de su catdlico rey y su sefior soberano, le admitia a su patrocinio y amparo

#M. A. Hermann Lejarazu, “Simbolos de poder: Un analisis comparativo entre la iconografia
del Clasico maya y los cédices mixtecos”, Estudios de Cultura Maya, 2007, pp. 79-106.

“ Loc. cit.

¥ G. Bernal Romero, “Historia dinéstica de Palenque: la era de K’'inich Janahb’ Pakal (615-683
d.C.)”, Revista Digital Universitaria, 2012, pp. 1-16.

4 “Martin de Ursta: camino Yucatan-Guatemala; reduccion de indios”, 1 de diciembre de
1695, aal, Patronato, 237, r. 1, f. 12v.



EXPRESIONES FESTIVAS DEL PODER MONARQUICO 169

y le ofrecia cuidar y favorecer en todo cuanto fuere de su conveniencia y
agrado”.®

No obstante, debemos preguntarnos si para los sefiores itzaes la entre-
ga de la “corona” significaba lo mismo que para los espafioles. Como se ha
dicho, las frases que supuestamente dijo Ah Chan tienen una fuerte carga
occidental y no hay que pasar por alto que fueron una traduccién del pres-
bitero Juan Pacheco. Los acontecimientos que siguieron a la llegada de la
embajada sugieren que los itzaes en realidad no estaban dispuestos a ceder
su poderio, lo que demostraron después con la guerra que les hicieron a los
espafioles cuando éstos pretendieron llegar a la isla del Tah Itza. Ademas,
la corona que entregé Ah Chan no fue la tinica que regal6 el Can Ek, pues
al padre fray Andrés de Avendafio, que se hallaba en la isla del Tah Itza,
también recibi6 del rey indigena dos coronas y un abanico,” por lo que mas
que el simbolo europeo de una corona real, creemos que era un distinguido
regalo propio de las negociaciones politicas.

Ademéds de la entrega de la “corona”, resaltan otras dos frases que
presumiblemente dijo el embajador Ah Chan. La primera es la afirmacién
de que el Can Ek era el sefior absoluto de los itzaes. Laura Caso Barrera
ha reconocido que el poder del Can Ek “era méas bien simbdlico pues no
podia tomar decisiones importantes sin consultar a los demds sefiores y
principales”.”! La afirmacion de Caso Barrera se confirma constantemente
en la documentacién, pues, por ejemplo, en la declaracién de fray Andrés
de Avendafio del 5 de mayo de 1695, quien narré sus experiencias en la isla
del Tah Itz4, se puede percibir cémo el Ah Can Ek no tenia poder absoluto,
pues el cacique Cohuo, el que representaba a una de las parcialidades de los
itzaes, no estaba de acuerdo con la decisién de rendirse ante los espafioles. A
diferencia del Can Ek, Cohuo queria la guerra, pues ante el fraile Avendafio,
en un tono retador dijo: “qué importa que el tiempo se haya cumplido, si
aun no se le ha gastado a mi lanza de pedernal esta delgada punta”.>

El que haya quedado asentado en la declaracion de Ah Chan que el
Can Ek era el sefior absoluto convenia a los intereses de Martin de Ursua,
quien debia demostrar ante la corona su eficiencia en una conquista rdpida y
sin tanta violencia. También le convenia al clero secular, pues quedaba
como protagonista de la conquista al haber bautizado a los de la embajada

¥ Loc. cit.

0 Ibid., f. 27v.

S1L. Caso Barrera, Caminos en la selva..., p. 219.

52 “Martin de Ursta: camino Yucatdn-Guatemala; reduccion de indios”, 1 de diciembre de
1695, aal, Patronato, 237, r. 1, f. 27r.
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y se adjudicaba los nuevos territorios a la didcesis, dejando fuera a los fran-
ciscanos quienes, desde luego, no reconocieron que el Can Ek era el sefior
absoluto, pues conocian las parcialidades en las que se dividia el Petén, tal
como las relat6 el fraile Avendafo.”

De hecho, el padre Avendafio niega la veracidad de la embajada diciendo
que estuvo en el Itz4 en el mismo momento en que la supuesta embajada
llegaba a Mérida, y que el Can Ek no sabia de ningtin emisario para tratar
los asuntos politicos con el gobernador.> El problema se complica con las
declaraciones de Avendario, pues de tener razoén, el gobernador, el cabildo
catedral, y todos los principales y habitantes de la ciudad, fueron engafiados
por una embajada espuria. De lo contrario, el gobernador Urstia y el cabildo
catedral habrian utilizado, con conciencia, a esta embajada espuria para
legitimarse ante la corona y obtener los beneficios de la supuesta conquista.
De cualquier manera, la fiesta certificé ante la sociedad los acontecimientos.

La segunda frase que se le atribuy6 al embajador Ah Chan fue la soli-
citud que hizo de “padres sacerdotes” para la evangelizacion, tal como se
lee en su declaracion que hemos citado. Los itzaes habian estado tratando,
en el proceso de conquista, con frailes franciscanos y no con presbiteros
diocesanos, a excepcion de los que fueron enviados a Tipta. Es importante
sefalar que los primeros que llegaron al Petén, con fines evangélicos, fueron
los religiosos de Asis. ; Por qué pediria Ah Chan padres sacerdotes en vez de
pedir frailes, que eran los que ya habian comenzado la evangelizacién? Nue-
vamente hay que recordar que el traductor era un clérigo secular y que en la
recepcion de la embajada jugd un papel protagénico el cabildo catedral en
sede vacante. También hay que insistir en que el capitulo eclesiéstico estaba
en conflicto con los regulares por los problemas de la secularizacién y que
se pretendia desplazar a los frailes. Por todo esto, la supuesta solicitud de
Ah Chan dejaba fuera a los religiosos franciscanos, dejando al clero secular
la preeminencia en la conquista espiritual del Petén.

Asi, la entrega de la supuesta corona, la afirmacién de que el Can Ek era
el sefior absoluto de los itzaes y la solicitud de padres sacerdotes, ponen en
duda la veracidad de la declaracién de Ah Chan y generan sospechas para
pensar que se traté de un discurso puesto en boca del supuesto embajador
para legitimar el proceso de conquista del Petén a favor del gobernador
Ursta y sus colaboradores, y del cabildo catedral. La fiesta que se gener6
en torno a este evento forma parte del intento por legitimar la conquista e

% A. de Avendarfio y Loyola, Relacion de las dos entradas..., p. 58.
% Ibid., p. 75.
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involucrar a toda la ciudad participante, a excepcién de los frailes, que se
quedaron dentro de sus conventos y no salieron al jolgorio popular y politico.

EL BAUTIZO DE LOS EMBAJADORES: LA APROPIACION DE UNA JURISDICCION

La entrega de la “corona” itz4 al gobernador simbolizé —segtin Urstia— el
sometimiento del Can Ek al rey de Espafia. Asi, el gobernador cumplia con
la majestad terrenal, engrandeciendo su poderio y sumando nuevos vasallos.
Sin embargo, el evento no hubiera estado completo sin las demostraciones
de sumision, por parte de la embajada, ante la majestad divina; esto es, ante
los representantes de la Iglesia que en ese momento eran los miembros del
cabildo, pues, como se ha dicho, la sede estaba vacante.

Ya se ha mencionado que la entrega de la “corona” sucedio en las casas
reales, la residencia y el despacho del gobernador. Ahi mismo estaba tam-
bién el cabildo catedral cuando la “corona” fue entregada e inmediatamente
después se prosigui6 a la ceremonia de sumision del embajador Ah Chan
ante los representantes de dios. La narracién de este evento se registré por
el notario del juzgado eclesidstico, quien concibié el sometimiento ante el
cabildo como un acto espontaneo del embajador itza:

parece que, con especial inspiracién divina, al emparejarse [el embajador] con
el sefior dean, se arrodill6 a sus pies y su merced le recibi6 en los brazos
con demostracién de caritativo celo y amoroso carifio, asiéndole en su idioma
una larga plética.®

Este acto, reconocido incluso como una inspiracién del cielo, significé
el sometimiento de los itzaes al cristianismo. Al menos asi lo entendieron los
presentes, quienes luego alegarian que fue el clero secular el que conquisté
espiritualmente a los indios del Petén. No obstante, las demostraciones del
cabildo ante la embajada no habian comenzado. Unos dias después, el 30
de diciembre, el clero secular mostré todo su esplendor y protagonismo,
pues se llevo a cabo el bautizo de Ah Chan y de los otros indios principales
que lo acompafiaban.

Si Martin de Urstia habia sido espléndido con el recibimiento de la
embajada, la Iglesia no lo fue menos, pues activé toda su maquinaria de
representaciones para hacer notar ese gran evento. Asi, la fiesta politica del

% “Cabildo eclesidstico Mérida: camino Yucatan-Guatemala, etc.”, 10 de mayo de 1696, aci,
Patronato, 237, r. 8, {. 441r.
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gobernador se complemento con la fiesta religiosa y la catedral se visti6 de
gala para subrayar, ante todo, su gran éxito en la conquista espiritual del Itza.

Al toque de la primera vuelta de esquila, esto es, cerca del mediodjia, el
gobernador y su séquito salieron de su palacio en compafia de la embajada
y se encaminaron a la catedral. A las puertas del maximo templo yucateco ya
se encontraba el dedn y su cabildo “y toda la clerecia que consta de mucho
nimero con sobrepellices, musica de 6rgano y chirimias”.* La avanzada
edad del dean impidi6 que ejecutara el sacramento del bautizo, por lo que se
nombré al chantre doctor don Nicolés de Salazar, quien dirigi6 a los indige-
nas al baptisterio y ministré el sacramento a Ah Chan, siendo su padrino el
mismo gobernador Martin de Ursta, y le impusieron el nombre de Martin
Francisco Chan. A otro de los indios embajadores le pusieron el nombre de
Pedro Miguel Chan y fue su padrino el conde de Miraflores. Los altimos
dos fueron bautizados con los nombres de Juan Francisco y Manuel José,
siendo padrinos, respectivamente, el capitdn Juan Bernardo de la Madrid y
el sargento mayor don Manuel Bolio. Al término de la ceremonia, se retir6 la
comitiva del baptisterio acompafiada de musica de 6rgano, chirimias y otros
instrumentos de la catedral, pero el gobernador afiadi6 otro terno de chirimias
de cuatro negros musicos que le servian, ademas de clarines, trompetas y
tunkules. De inmediato se procedi6 a la celebracién de la misa, en la que los
indios y las autoridades ocuparon un lugar en el presbiterio. Los indios reci-
bieron la comunién de manos del chantre y, al concluir estos actos, salieron
todos recibiéndolos el pueblo con “mayores muestras de gozo y regocijo”.”

Hay que mencionar que la llegada de la embajada activo el aparato
festivo de la clerecia de forma extraordinaria. Las fiestas anuales, progra-
madas por las autoridades religiosas, tenian un protocolo establecido, pero
el motivo de ésta era una accion de gracias sin precedentes. Antonio Rubial
reconoce que la fiesta religiosa fue un importante instrumento didéctico
en donde se representa, de multiples maneras, el triunfo del bien sobre el
mal.”® Las actividades religiosas con motivo del bautizo de los embajadores
itza reprodujeron también esta idea. Todos los componentes de la sociedad
participaron y festejaron el triunfo del bien (la conversioén de los indios) so-
bre el mal (el fin de la idolatria). Méas atn, la accion de la Iglesia legitimé
el éxito del monarca al haber conseguido la conversion de los principales
itzaes, lo que significaba el inicio de una conversion generalizada en el Petén.

56 Ibid., f. 442v.
5 Ibid., f. 443r.
% A. Rubial Garcia, La Iglesia en el México..., p. 64.
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Pero mas alla de los intereses generales por festejar el éxito del monarca,
también se celebro el éxito del cabildo sobre el clero regular. El bautizo y
misa solemne con el acompafiamiento musical y la presencia de las autorida-
des civiles consolidé el argumento de los capitulares, al decir que los itzaes
estaban pidiendo padres clérigos para la evangelizacion. Los alegatos del
cabildo ante el rey para demostrar su preeminencia confirman lo antes dicho:

pidi6 [el embajador] dichos ministros, y dio bastantes sefias de la conversién
de aquellos reinos y €I, de su parte, la acredit6 por haber pedido y recibido él
y los demds que lo acompafiaban el santo bautismo y fe, que en él profesaron,
administrandosele como se debid, en esta iglesia catedral, siendo el ministro
el sefior Chantre don Nicolas de Salazar con asistencia del cabildo y clero, y
siendo éste como es acto posesorio principiado en esta ciudad, a favor de dicho
clero y efecto de dichos bautismos, y trae la fuerza de ejecutivo para que de
ninguna suerte se suspenda hasta estar enteramente consumado.”

Hay que resaltar las palabras del cabildo cuando reconoce en los bau-
tizos ejecutados un “acto posesorio”; esto es, un acto de posesion del clero
sobre el Petén. Asi, la pompa religiosa proyectada desde la catedral refleja
con toda claridad el intento de los capitulares por certificar que aquella
jurisdiccién les pertenecia.

CONCLUSIONES

La ciudad se concebia en el siglo xvii como un “paradigma del orden y de
la armonia”.®” Como bien apunta Antonio Rubial, la ciudad era un “cosmos
creado por el hombre frente al caos de la naturaleza incontrolable”.®* Estas
ideas son exactas para explicar la llegada de la embajada del Can Ek en 1695.
Mérida, la ciudad primera de la provincia, sede de las autoridades civiles
y eclesidsticas y residencia de los ciudadanos notables, era sin duda aquel
cosmos creado por los antepasados espafioles, erigida en medio de una na-
turaleza dificil de controlar. La capital yucateca era el paradigma provincial
de orden y armonia, con una corta historia, pero ya con claros signos de

% “Cabildo eclesidstico Mérida: camino Yucatdn-Guatemala, etc.”, 10 de mayo de 1696, Acl,
Patronato, 237, r. 8, fs. 464r y 465r.

5 A. Rubial Garcia, El paraiso de los elegidos. Una lectura de la historia cultural de Nueva Esparia
(1521-1804), 2010, p. 40.

1 Loc. cit.
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identidad. Por otro lado, los indios del Petén significaron por muchos afios
esa naturaleza incontrolable que, segtin se pens6 con la sumisién demostrada
por la embajada, era ya controlada.

Las muestras de fiesta politica popular que se llevaron a cabo deben
mirarse como demostraciones del poder de los agentes politicos y de las
corporaciones. Por el lado del gobernador, su intencién era demostrarles a
sus superiores que habia logrado, exitosamente y sin mayores problemas,
la gran hazafia encomendada de conquistar a los itzaes, sobre todo conside-
rando que Urstia ocupaba el cargo de gobernador interino y que esperaba
mayores mercedes y confianzas de su monarca. Por el lado del cabildo ca-
tedral, este suceso se suma a los conflictos que se vivian entre los cleros por
la secularizacion de doctrinas y la intencion de desplazar a la orden seréfica.
Las ceremonias realizadas por el cabildo catedral sélo reflejan el interés de la
clerecia por legitimar su preeminencia sobre los frailes.

La llegada de la embajada del Can Ek fue sin duda uno de los mayo-
res eventos en donde se presumi6 a la ciudad de Mérida con todo lo que
ésta simbolizaba. Los hechos referidos demuestran que hubo la intencién
de impresionar a los indios que, por primera vez, veian el corazén de la
hispanidad yucateca. El gran recibimiento, los grandes edificios, la pompa
religiosa y los protocolos ejecutados fueron un mensaje muy claro para los
embajadores, quienes regresaron al Itz4 llevando muchas noticias para el
Can Ek y los otros dirigentes mayas.

No obstante, hay que reconocer que la llegada de la embajada a Mé-
rida no signific6 la rendicion de los bravos indigenas. El lucimiento de la
ciudad no fue suficiente para atemorizar a los itzaes y esto se comprobé el
13 de marzo de 1697, cuando Martin de Urzuaa y su gente abordaron una
piragua y surcaron las aguas de la laguna del Petén. Las canoas de los indios
rodearon la nave espafiola y las flechas silbaron por los aires. Sin embargo,
las estrategias militares espafolas, los cafiones y los fusiles, vencieron de
nuevo a los antiguos habitantes del Itza. La batalla se perdi6, la isla del
Tah Itza fue convertida en presidio, el Can Ek y otros principales fueron
apresados, pero el rey espafiol y el cristianismo nunca lograron triunfar en
aquellas complejas tierras. La montafia inexpugnable, natural refugio de los
rebeldes huidos, siempre fue el lugar de la resistencia maya y el Petén fue
desde entonces, en palabras de los mismos espafioles, militares y curas, un
lugar “sin Dios, sin ley, y sin rey”.
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EL CABILDO METROPOLITANO
ANTE LAS DEDICACIONES DE SU CATEDRAL: MEXICO
(1656-1667). DOS CEREMONIAS EN SEDE VACANTE*

Ruth Yareth Reyes Acevedo

Durante la segunda mitad del siglo xvi en la catedral de México tuvieron
lugar dos celebraciones en las que se dedic6 su edificio. De acuerdo con la
tradicién eclesidstica, esta ceremonia debia llevarse a cabo cuando el interior
de los templos estaba casi concluido y s6lo podia repetirse en caso de que
el edificio hubiese sido afectado por causas determinadas. Sin embargo, un
hecho que sorprende es que en el caso de la iglesia primada novohispana
se realizaran dos dedicaciones con un margen de tiempo muy corto entre
ellas. De ahi que en el presente estudio tratemos de indagar a qué causas
obedecieron tales determinaciones. Para adentrarnos en este tema, en primer
lugar hacemos un acercamiento a lo que era la dedicacién de un templo e
indagamos los elementos que se requerian para llevarla a cabo; en segundo
lugar, analizamos bajo qué circunstancias se realizaron las dedicaciones de
otras catedrales, y en tercer lugar, examinamos bajo qué contexto se celebra-
ron las dedicaciones de la catedral metropolitana. Es fundamental sefialar
que a lo largo de este estudio el cabildo catedralicio ha sido nuestro eje
debido a que fue precisamente durante momentos de sede vacante' cuando
se celebraron las dos dedicaciones de la iglesia metropolitana novohispana.

LA CEREMONIA

Si bien dios esta en todas partes para el cristiano, se considera necesaria la
reservacién de un lugar en el que los fieles puedan celebrar su comunién

" Este trabajo se realiz6 en el marco del proyecto “Libros y letrados en el gobierno de las
Indias”, inscrito en el papit IN-402218, de la bcara de la unam.
! Se conoce con el término de “sede vacante” al periodo en que una didcesis queda sin obispo.
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con él y adorarlo. El uso de la consagracion fue recibido de la ley natural.
De esta practica dan cuenta diversos ejemplos en la Biblia? en los que, de
manera general, se muestra que se debia llevar a cabo la reservacion de esos
espacios. En los primeros siglos del culto cristiano, estas celebraciones se
efectuaron s6lo mediante la aspersion de agua bendita, pero con el tiempo
se instituyeron ritos que la volvieron més compleja. El rito que se sigue
practicamente hasta el presente se instituy6 desde el siglo 1x. El proceder de
la ceremonia est4 detallado en el Pontifical Romano. Cabe destacar que si
bien este acto debe llevarse a cabo por los obispos, también puede hacerlo
un sacerdote por delegacion episcopal.

En las Siete Partidas se establece el conjunto de reglas o el rito que debia
seguirse durante la ceremonia de consagracion de una iglesia. De acuerdo
con este cuerpo normativo, la bendicién de un templo debia celebrarse
mediante siete actos. El primero, que se situaran 12 cruces en el interior del
templo colocadas tan altas que ninguna persona pudiera alcanzarlas con la
mano. Estas debian situarse de tal forma que quedaran tres al oriente, tres al
occidente, tres al sur y tres al norte. El segundo, que sacaran de la iglesia los
cuerpos y huesos de los muertos que hubieran sido excomulgados. El tercero,
que se colocaran 12 cirios sujetos con un clavo en medio de las cruces. El
cuarto, que se mezclara ceniza, sal, agua y vino, para que se derramara por
la iglesia durante las oraciones que rezara el obispo para lavar el templo. El
quinto, que el obispo escribiera con su baculo sobre la ceniza derramada el
alfabeto griego y el latino a lo largo del suelo de la iglesia y luego en forma
perpendicular, de tal forma que se juntaran por la parte de en medio a modo
de cruz. El sexto, que el obispo ungiera las cruces con crisma y con oleo
sagrado. El séptimo, que la iglesia se incensara en la mayoria de sus partes.?

2 Génesis 18: “Despert6 Jacob de su suefio y dijo: jAsi pues, estd Yahvé en este lugar y yo
no lo sabia! Y asustado, pensé: jQué temible es este lugar! jEsto no es otra cosa sino la casa
de Dios y la puerta del cielo! Jacob se levanté de madrugada y, tomando la piedra que se
habia puesto por cabezal, la erigié como estela y derramé aceite sobre ella. Y llamé a aquél
lugar Betel”. Libro Primero de Reyes 8, discurso de Salomén al pueblo: “Yahvé dijo a David
mi padre: Has acariciado en tu corazon el deseo de construir un templo a mi Nombre; has
hecho bien en ello, pero no seras tt el que construya el templo. Un hijo tuyo, salido de tus
entrafias, serd quien construya el templo a mi Nombre. Yahvé ha cumplido la promesa que
pronuncié. Me ha establecido como sucesor de mi padre David y me ha sentado sobre el
trono de Israel, como Yahvé habia dicho. Por mi parte, he construido el templo al Nombre
de Yahvé, Dios de Israel, y he dispuesto en él un lugar para el arca en la que se encuentra la
alianza que Yahvé pact6 con nuestros padres cuando los sac6 de la tierra de Egipto”.

% Las Siete Partidas del Sabio Rey Don Alfonso el IX, con las variantes de mds interés, y con la glosa
del Lic. Gregorio Lopez, del Consejo Real de Indias de S.M., vertida al castellano y estensamente
adicionada con nuevas notas y comentarios y unas tablas sindpticas comparativas, sobre la legislacion
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De acuerdo con el derecho candnico, en la catedral donde hubiese varios
sacerdotes se debia celebrar todos los dias una misa rezada y una cantada,
ademas de los divinos oficios. Sin embargo, para que lo anterior se oficia-
ra de manera digna, el templo debia estar al menos bendito. Si bien no se
consideraba necesario que la iglesia estuviera consagrada, debia realizarse
esta celebracién en cuanto fuera posible, porque asi los fieles adquiririan
una proteccion especial de dios.*

La consagracion de un templo o de un altar se referia a su dedicacion
a dios por un ministro que lo llevara a cabo con la materia y forma debidas.
La materia se referia al 6leo y el crisma, y la forma a la solemnidad de las
palabras. Cabe sefialar que entre la bendicién y la consagracion habia una
clara diferencia. De acuerdo con ello, la bendicién podia ser encomendada
por el obispo o un sacerdote. Esta se llevaba a cabo mediante la aspersion de
agua bendita y la recitaciéon de determinadas plegarias. A diferencia de ésta,
la consagracién se hacia por uncion, es decir, ungiendo aceite consagrado.
Entre los bienes que daban al templo, cabe mencionar que la bendiciéon sélo
cubria el suelo y se perdia cuando la iglesia era derruida por autoridad del
superior y no se pensaba redificar, en cambio, por la consagracién quedaban
consagradas las paredes y la parte exterior donde se colocaba la cruz y sélo
se perdia cuando se derruian los muros.”

La ceremonia de la dedicacién de un templo solia llevarse a cabo cuando
la edificacién habia terminado al menos en su interior. El significado que
guardaba esta ceremonia era trascendental para su gobierno, pues tanto su
obispo como su cabildo podian ver en ello la consagracién de su espacio de
culto. Cabe destacar que se consideraba sustancial recordar la fecha en que
efectuaba la consagracién, pues en los afios subsiguientes se debia celebrar
su conmemoracion.®

espariola, antigua y moderna, hasta su actual estado, por D. Ignacio Sanponts y Barba, D. Ramon Marti
de Eixala, y D. José Ferrer y Subirana, Profesores que han sido de Jurisprudencia en la universidad
literaria de Barcelona, 1843-1844, pp. 537-538.

*P. Murillo Velarde, Curso de derecho canénico hispano e indiano, 2005, p. 305.

® Loc. cit.

¢Era potestad de los obispos que en el momento de la consagracién sefialaran el dia en que se
celebraria la dedicacién de su iglesia en afios venideros. En el caso de la catedral de Murcia,
la dedicacion de su templo tuvo lugar el 20 de octubre de 1467, y el obispo Lope de Rivas
decidi6 que su conmemoracién anual se celebrara el 24 de enero. A. de los Reyes, “La catedral
de Murcia. Edificacion. Siglos xiv-xvin”, Murgetana, 2017, pp. 37-56. Sin embargo, en otras
catedrales la conmemoracion no era fija. Este es el caso de Pamplona “en donde mediante un
examen de la legislacién litargica medieval, de los breviarios y misales propios de la di6cesis
de Pamplona hemos comprobado con absoluta certeza que la fiesta de la dedicacién no era
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De acuerdo con Francisco de la Maza, la dedicacion de una catedral se
referia a la ceremonia por medio de la cual se dedicaba un templo a “Cris-
to, ala Virgen o a un santo, con lo cual se adquiria su titularidad”.” Para la
Iglesia catolica, la dedicacion se aplicaba a la reservacion de lugares para
un proposito sagrado. En el caso de la catedral metropolitana, se decidié
dedicarla a la Asuncién de Maria, advocacion a la que estaban dedicadas
otras catedrales de la peninsula, como la de Sevilla o la primada de Toledo.

Si bien la historiografia reconoce la importancia que guarda esta celebra-
cién para la historia de las catedrales, pocos son los trabajos que la abordan.
Mas bien, su mencién forma parte de estudios que tratan diversas teméaticas
relacionadas con dichos recintos. Esta ausencia refleja la necesidad de re-
flexionar sobre dicha celebracion, sobre todo porque a la luz de los hechos
nos permite analizar sus propias problematicas, tales como el significado de
esta ceremonia para el gobierno de su catedral, en qué momento se realiz6
y por qué, qué actores intervinieron y qué factores se privilegiaron.

DEDICACIONES CATEDRALICIAS

El caso de la catedral de México, a diferencia de sus sufraganeas, resulta
interesante porque fue de las pocas que tuvieron dos dedicaciones, lo cual
si bien era permitido s6lo cuando habia determinadas modificaciones en
su construccion, lo cierto es que en el caso de la catedral metropolitana los
motivos que dieron lugar a dicha situacion parecerian més bien de indole
politica, pues ambas se promovieron en momentos en los que la silla arzo-
bispal estaba vacante y en los que el cabildo y el virrey trabajaban de forma
muy cercana. De ahi que las dos dedicaciones de la catedral se organizaran
en etapas en las que las dos corporaciones se podrian ver beneficiadas.

De manera contraria a lo que ocurri6 en la iglesia metropolitana, en sus
sedes sufragéneas la planeacién de las dedicaciones de sus edificios se realiz6
de manera conjunta entre el cabildo y su obispo, y se celebraron durante las

fija, sino movible, y que se celebraba siempre la feria Il después de la Dominica in Albis, esto
es, nueve dias después de la solemnidad de Resurreccién. Esta norma se usaba en 1332, como
una cosa tradicional, y desde esa fecha hasta la actualidad no ha sufrido variacién alguna”,
J. Goni Gaztambide, “La fecha de construccién y consagracién de la catedral romanica de
Pamplona (1100-1127)”, Principe de Viana, 1949, pp. 385-395.

7 Apud 1. Sarifiana, “La catedral de México en 1668. Noticia breve de la solemne, deseada,
dltima dedicacién del Templo Metropolitano de México”, Anales del Instituto de Investigaciones
Estéticas, 1968, p. 5.
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gestiones de sus prelados. Como la finalidad era consagrar el nuevo espacio,
por lo comun se llevaron a cabo a mediados de los siglos xvi y xvi, pues
fue hasta entonces cuando se culminé el interior de sus construcciones. La
catedral poblana fue de las primeras en llevar a cabo su dedicacién. Esta
tuvo lugar el 18 de abril de 1649, poco antes de la partida de su obispo Juan
de Palafox, quien desde su llegada a la ciudad angelopolitana, en 1641, se
dio a la tarea de retomar la edificacion de su catedral.?

En Valladolid, el obispo Manuel de Escalante y Colombres, desde el
13 de enero de 1705, consulté con su cabildo la fecha para la dedicacion
de su catedral, atento a que “casi no faltaba cosa por hacer en el interior de
ella”, pues la silleria del coro que se habia mandado hacer habia estado
lista para el mes de abril, asi como la crujia y el primer altar mayor.’ El
cabildo, entonces, dejé la eleccién al obispo y éste optd por realizarla el 10
de mayo de ese mismo afio. En la vispera, hubo una procesion y se invité
a las 6rdenes religiosas a predicar los sermones en la funcién principal del
dia siguiente."

En lo que se refiere a la catedral de Guadalajara, el obispo Manuel de
Mimbela y Morlans, junto con su cuerpo capitular, celebraron la dedicacién
de la catedral en 1716, en la cual se mostraron como una jerarquia eclesids-
tica frente a la jerarquia civil."! Por su parte, la dedicacion de la catedral de
Oaxaca a la Virgen de la Asuncién se celebro el 12 de julio de 1733, bajo la
gestion del obispo fray Francisco Santiago y Calderén.'

8 E. I. Estrada de Gerlero, “El obelisco de Carlos III en la plaza mayor de Puebla”, en H.
Pérez Martinez y B. Skinfill (coords.), Esplendor y ocaso de la cultura simbolica, 2002, pp. 97-110.
9. Mazin Gémez, “La catedral de Valladolid y su cabildo eclesiastico”, en N. Sigaut (coord.),
La catedral de Morelia, 1991, p. 23.

10Sin embargo, a pesar de este acuerdo entre el obispo y el cabildo, cabe mencionar que este
altimo también habia adquirido una participacién determinante en la construcciéon de su
iglesia. Esto se debi6 a que ciertas etapas de la construcciéon del templo, asi como del cimborrio,
se realizaron durante periodos de sede vacante, y si bien fue con recursos concedidos por la
corona para la construccién de las dos torres y las cinco portadas, este dinero fue tomado de
la mesa capitular. O. Mazin Gémez, EI cabildo catedral de Valladolid de Michoacin, 1996, p- 22.
M. Zarate Quevedo, “Culto mariano en la catedral de Guadalajara. Arte, culto y organizacién
eclesidstica (1716-1756)", 2018.

12 M. Gonzalez Galvan, “El rostro oculto de la catedral de Oaxaca”, Anales del Instituto de
Investigaciones Estéticas, 1987, pp. 86-96.
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LAS DEDICACIONES DE LA CATEDRAL METROPOLITANA

La catedral de México, a diferencia de sus sufraganeas, gozaba de circuns-
tancias muy distintas. En principio porque era la iglesia mayor y, por lo tanto,
rectora de la Nueva Espafia y de su provincia eclesidstica. Ademas, su ubica-
cion en la primera ciudad novohispana la colocaba frente a otras jerarquias
seculares, como por ejemplo la presencia del representante real. Por ello, se
obligaba a cumplir con deberes como el ensalzamiento del representante del
regio patronato y el reconocimiento de sus diversos ministros reales." De ahi
que la figura arzobispal tuviera tanta importancia en su sede. Sin embargo,
no deja de asombrar que las dos dedicaciones del edificio se llevaran a cabo
precisamente durante la ausencia de su prelado.

Cabe subrayar que, de hecho, las tres ceremonias que se efectuaron en
el siglo xvi fueron para conmemorar los avances de la primada edificacion.
Las celebraciones relacionadas con la construccion de catedral metropolitana
tuvieron lugar entre 1625 a 1667. La primera de ellas se llevé a cabo en 1625,
justo después de la partida de su arzobispo Juan Pérez de la Serna. En aquel
tiempo, el avance mas significativo de la nueva obra permiti6 el traslado del
culto de la vieja iglesia a la nueva edificacién, lo cual involucré el cambio
de sacristia. El virrey marqués Cerralbo, Rodrigo Pacheco y Osorio, ordené
pasar el Santisimo Sacramento de la iglesia vieja a la nueva edificacion y
que su apertura se celebrara el dia del Santisimo Sacramento para que la
ciudad hiciera la demostracién debida, asi ambas festividades se llevarian
a cabo juntas y podrian celebrarse con una mayor solemnidad. Los festejos
realizados tuvieron un costo de 3090 pesos, los cuales se tomaron de las
alcabalas de la ciudad.™

Tres décadas mas tarde, el paso del duque de Alburquerque por la
Nueva Espana dejaria huella no sélo en el virreinato, sino también en su
sede metropolitana.”” De acuerdo con las manifestaciones del propio cabil-

13 Un retrato de aquella Ciudad de México nos lo brindan los diversos viajeros a través de
sus diarios. A. Lempériere, Entre Dios y el rey: la reptiblica. La Ciudad de México de los siglos
xvi al xix, 2013.

148, Zavala, El traslado del culto de la antigua a la nueva catedral de México en 1625, 1988, pp. 3-4.
5 El duque de Alburquerque tomé posesion del virreinato novohispano el 15 de agosto de 1653.
A pesar de su corta edad, ha pasado a la historia como uno de los virreyes mas interesantes
del siglo xvi1 por su sentido riguroso del deber. Acusé a sus predecesores de recaudar menos
impuestos de lo que correspondia a la corona y de haber entregado el funcionamiento del
virreinato a la corrupcién. Entre las medidas que tom¢ figuré la regulacién de la venta
del pulque y reformé la administracion financiera de la colonia. J. L. Israel, Razas, clases sociales
y vida politica en el México Colonial 1610-1670, 1999.
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do, la obra de la catedral avanz6 como en ningtn otro tiempo gracias a la
disposicion del virrey. Cabe destacar que en tal dedicacién por parte de su
excelencia pudo influir la real cédula expedida el 30 de noviembre de 1651
por Felipe 1V, en la que ordenaba a los virreyes y prelados promover la
conclusion de los edificios catedralicios, a fin de que el culto divino pudiera
celebrarse con toda dignidad:

Conviene que las iglesias catedrales y metropolitanas de las Indias se acaben
de fabricar y poner en toda perfeccién para aumento, decencia y servicio del
culto divino. Y rogamos y encargamos a los prelados de nuestras Indias, que
tengan mucho cuidado de que se acaben y perfeccionen con la mayor brevedad
que sea posible las que no estuvieren acabadas, pues este cuidado es tan propio
de su obligacién. Y mandamos a los virreyes y presidentes de nuestras reales
audiencias, que pongan en esto particular atencién, y unos y otros nos den
aviso en las ocasiones de armadas del estado en que se hallaren estas fabricas.'®

Segtn el propio testimonio del cabildo, el duque de Alburquerque
mostré un gran interés en la continuidad y construccion del edificio catedral,
pues participé en el avance de la obra en todo momento, incluso citando
a los maestros de arquitectura para tratar sobre los arcos de la edificacién,
asi como aquello que beneficiara la construccién'’ y dotacion de elementos
para su ajuar eclesiastico.

Sin embargo, en las actas capitulares se puede apreciar entre lineas que
a la par que se buscaba ensalzar el interés del virrey, habia alguna preocupa-
cién del propio cabildo por frenar ciertas decisiones del duque en cuestiones
que, a su juicio, solian ser de competencia interna. Sin embargo, también se
estima un continuo interés por complacerlo. Su principal preocupacion en
ese momento era el impedimento para que los propios capitulares acudieran
a la recoleccién del diezmo del arzobispado. Esto, aunque no era novedad
alguna, pues se habia establecido con anterioridad con la intencién de que
la corona obtuviera mayores ganancias del diezmo,' parece que no se ha-

16 Recopilacion de leyes de los Reinos de las Indias. Mandadas imprimir y publicar por la Magestad
catélica del rey Don Carlos 11, 1841, 1ib. 1, tit. II, ley XV.

7 Acta de cabildo de 15 de mayo de 1654, Archivo del Cabildo Catedral Metropolitano de
Meéxico (en adelante accmm), Actas de cabildo, 1. 12, fs. 49r-49v.

8 Juan de Ovando, en su libro De la gobernacion espiritual, en el titulo “referente al diezmo
establece que la administracién de las rentas decimales estaria reservada a los oficiales de la
real hacienda, quienes las cobrarfan y reunirian para luego distribuirlas entre sus beneficiados”,
L. Pérez Puente, “La reforma regia para el gobierno eclesiéstico de las Indias. El libro De la
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bia impuesto del todo, pues los miembros del cabildo solian sefialarlo. Al
respecto, hay una disposicién por parte del virrey en que pedia al cuerpo
capitular abstenerse de acudir a la recoleccién del diezmo: “El virrey manda
que como el afio pasado [...] no salgan los sefiores capitulares a la adminis-
tracién de los diezmos” .’

Ante dicha disposicién, el cabildo convocé a una sesién con carécter
obligatorio para discutir el tema. Una vez en sesién capitular se puso a vota-
cion el mandato del virrey referente a que el cuerpo capitular se abstuviese
de administrar el diezmo del arzobispado. De los miembros que asistieron
a dar su voto, la mayoria dijo obedecer la orden del virrey; sin embargo, se
pudo percibir cierto aire de inconformidad. El canénigo Iiigo de Cuevas,
por ejemplo, mencioné que dejaba la parte que le tocaba como prebendado
“para que administre los diezmos de dicha iglesia el fiscal de su majestad,
hasta que el Rey no provea otra cosa” .’ Por su parte, el doctor Simén Esteban
Beltran de Alzate, canoénigo, sefial6 que obedecia con todo “rendimiento” a
su excelencia como representante del rey, a pesar de que el cabildo le habia
expuesto por escrito “los inconvenientes que tenia la ejecucion de dicho man-
damiento y los menoscabos y pérdidas que se le seguian a la mesa capitular,
ala cuarta archiepiscopal, a la fabrica, hospital y reales novenos”.* El doctor
Antonio de Esquivel, racionero, sefial6 que no obedecia esta orden sino que
se hicieran “las administraciones de los diezmos por clérigos extravagantes
hasta tanto que se dé cuenta a su majestad”.”

A estas votaciones siguieron una serie de decisiones en torno al tema de
la recoleccion del diezmo, en las que de manera reiterada el virrey enunciaba

gobernacion espiritual de Juan de Ovando”, en M. del P. Martinez Lopéz-Cano y F. J. Cervantes
Bello (coords.), Reformas y resistencias en la Iglesia novohispana, 2014, pp. 47-76.

¥ Acta de cabildo de 16 de febrero de 1655, accmm, Actas de cabildo, 1. 12, fs. 158v.

20 Acta de cabildo de 17 de febrero de 1655, aAccmM, Actas de cabildo, 1. 12, fs. 159v-160r.

1 Cabe subrayar que el doctor Beltran de Alzate sefial6 que si bien el documento en el que el
cabildo enumeraba los inconvenientes de no encargarse de la recoleccion del diezmo habia
sido entregado al virrey, por orden de éste fue remitido al fiscal, quien a juicio del doctor
Beltran “valiéndose noticias confusas y privadas que no pueden hacer fe ni son verosimiles,
dio parecer en cuya virtud su excelencia fue servido de despachar segundo mandamiento;
protesta por lo que le toca y por el derecho de la fabrica, cuarta, y hospital, no le pare
perjuicio y pedirlo contra el dicho sefior fiscal, ante quien con derecho pueda y deba y que
para que conste al excelentisimo sefior duque de Alburquerque la obediencia ciega del
cabildo a sus 6rdenes y mandatos y la verdad de lo que tiene representado en su papel y la
justificacién de su gobierno y procedimientos, dos sefiores capitulares se nombren para que
del obedecimiento y de la verdad le informen. México y febrero diez y siete de seiscientos
y cincuenta y cinco afios”. Loc. cit.

2 Loc. cit.
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la ruta a seguir, y si bien el cabildo participaba de alguna manera, como por
ejemplo proponiendo a las personas mas idéneas para recolectarlo, estaba
claro que la batuta la llevaba el virrey. A pesar de que el cabildo apoyaba al
duque de Alburquerque en las decisiones que éste tomaba, en los documen-
tos catedralicios se puede apreciar que durante las sesiones capitulares los
prebendados expresaban sus objeciones hacia las determinaciones del duque.

Como ejemplo de los aprietos en que el virrey ponia al cabildo y del
interés, a pesar de todo, del cuerpo capitular por complacerlo, tenemos
el caso siguiente. En julio de 1654 se adquiri6 una campana mandada a hacer
en el pueblo de Guayapan que se colocé en la torre. Tal instrumento tuvo
un costo de 800 pesos, que como la catedral no tenia de donde pagar, acordé
con los representantes del pueblo indigena dar un pago inicial de 200 pesos
y el resto en partes. Después de ello, el cabildo acordé “se le suplique a su
excelencia el sefior virrey se sirva de que no se traigan mas campanas”.?
Incluso, meses después, se comision6 al canénigo magistral doctor Simén
Esteban de Alzate y al racionero doctor Francisco de Siles para que, en un
tono reverente, comunicaran al virrey las dificultades que tenia la iglesia
para pagarlas. Sin embargo, meses después se traté de resarcir aquel co-
mentario y se resolvio:

Que dos sefiores capitulares vayan por comisarios, a besar la mano de su
excelencia, y lo primero, le den muchas gracias por los buenos efectos que
en un feliz gobierno ha tenido la fabrica de esta santa iglesia, no sélo en lo
general, sino en lo particular, como se ha visto en las traidas de las campanas,
en que su excelencia con su grandeza ha obrado, asistiendo personalmente,
y asi mismo se le diga cémo se ha determinado ajustar en todo la paga de la
campana de Guayapan, atento a haber ofrecido el sefior canénigo magistral
que lo que faltase fuera de los efectos que tuviere de presente la fabrica, lo
suplira. Y se declar6 que los efectos caidos son los doscientos y quince pesos
que exhibi6 el sefior canénigo Cervantes que recibi6 el licenciado Miguel de
Bércena Balmaceda, mayordomo de esta santa iglesia y mas lo caido de la
sacristia, y décima, y lo mas que faltare ofrece el sefior magistral suplirlo, y
hacerse pago de lo que fuere cayendo.*

El interés del virrey por mejorar la catedral fue exaltado por el cabil-
do, el cual incluso resolvié escribir a Madrid para exponer que durante el

2 Acta de cabildo de 7 de julio de 1654, accmym, Actas de cabildo, 1. 12, fs. 70v-71r.
2 Acta de cabildo del 4 de noviembre de 1654, accmmM, Actas de cabildo, 1. 12, fs. 122r-122v.
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gobierno virreinal del duque de Alburquerque la catedral habia adelantado
en su construccién. Por ello, de comtin acuerdo, se decidié informar

a su majestad y a su Real Consejo los grandes aumentos que el excelentisimo
sefior duque de Alburquerque, virrey de esta Nueva Espafia, ha hecho en la
fabrica de esta santa iglesia y como la ha adelantado, de tal manera que en
tan poco tiempo se ha hermoseado y lucido, lo que no se ha podido conseguir
en cincuenta afios.”

Que el cabildo ensalzara al virrey se debia a que el duque habia mos-
trado interés en la construccién de la nueva catedral. Segtin su disposicion,
se adelant6 y terminé la obra de carpinteria: se entabl¢ el coro y la iglesia,
puertas principales y sillerfa del coro. Se repararon los techos de las dos naves
del Sagrario y la Concepcion: se elevaron dos varas mas alto y se hicieron
nuevos pilares. Se encalaron y blanquearon las paredes de la iglesia, lo que
dio mas luz a las capillas. En la parte que daba a la plaza, se hicieron desde
sus cimientos tres paredes, con sus puertas, sobre las que se apoyaron
los enmaderados de las tres naves. Se armo el altar de San Bartolomé en la
nave de la Concepcion y se allan¢ el entorno del cementerio. Se continué
el segundo cuerpo de la torre y se subieron 21 campanas. Se terminaron
tres bévedas de la nave de en medio, se enlos6 la mayor parte de la iglesia,
se hizo el presbiterio en la segunda béveda, asi como el transito del coro
al altar mayor, y se pusieron los ambones recién pintados de color jaspe y
oro.” Incluso, desde 1655 se dio al cabildo un informe del avance del edificio:

Se ley6 una certificacion del capitan don Fernando Altamirano, tesorero de
la fabrica de esta santa iglesia en que da cuenta del estado que tiene la obra
de esta santa iglesia con toda claridad y distincién de los sierramientos [sic] de
las bévedas y torre de ella y habiéndose visto y leida dicha certificacion se
determiné que se saque un traslado de dicha certificacién y con un mapa de la
dicha obra, con toda claridad y distincion de todo para remitirle al rey nuestro
sefior y se le escriba sobre esta materia dandole cuenta de la vigilancia, cristiano
celo y solicitud que ha tenido en la prosecucién y fomento de la dicha obra el
excelentisimo sefior duque de Alburquerque, virrey de esta Nueva Espafia,
y que a su excelencia se le debe el haberse adelantado tanto la fabrica de esta
santa iglesia pues de sus propias expensas ha gastado muy gruesas cantidades
para el serramento de las dichas bévedas y torres y lo demas. Y asi mismo se

% Acta de cabildo del 30 de abril de 1655, accmM, Actas de cabildo, 1. 12, fs. 197v-198r.
% G. M. del Guijo, Diario (1648-1664), 1986, pp. 44-46.
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signifique a su majestad el mucho cuidado y afecto que el dicho capitdn don
Fernando Altamirano ha tenido como tesorero de dicha fabrica en adelantar
la obra con su asistencia personal muy de ordinario y continuacién que en ello
ha tenido. Con que se ha logrado y adelantado mucho dicha obra.”

Para celebrar tales avances, en 1656 dieron inicio los preparativos para
la primera dedicacién del nuevo edificio catedralicio. Segtin un testimonio
de Gregorio M. de Guijo, el 17 de enero se pag6 por cuenta del virrey a 200
indios de San Juan para que limpiaran la catedral. Al lugar también asis-
tieron los ministros de San Juan y el padre fray Pedro Camacho Temastian,
de San Francisco, a fin de “darles prisa por dedicar la iglesia la vispera de
la Candelaria”.®

La dedicacion de la catedral se celebr6 el primero de febrero de 1656, a
tan s6lo cuatro meses del arribo del nuevo arzobispo Mateo Sagade Bugueiro.?
Sin embargo, el que el duque de Alburquerque hubiese retomado la cons-
truccion de la catedral con tanto esmero probablemente debi6 impulsarlo a
celebrar la consagracion de la catedral antes de la llegada del nuevo prelado,
pues de esa manera se veria beneficiado y acapararia todo el crédito por la
conclusion de la obra interna del edificio. Cabe sefialar que para el virrey en
turno, la jerarquia temporal debia predominar sobre la espiritual, tema que
incluso lo llevaria a tener los primeros altercados con Sagade Bugueiro.*

La cronica detallada de la dedicacion de la catedral nos la entrega Gre-
gorio M. de Guijo en su famoso Diario. Segtin narra el autor, a las dos de la
tarde se hizo una procesioén en la que participaron las 6rdenes de San Juan
de Dios, San Hipodlito, Compafiia de Jests, Merced, Carmen, San Agustin,
San Francisco, San Diego y Santo Domingo, las cuales se fueron siguiendo
entre si; acudieron mas de 800 clérigos; las cofradias; los congregantes de
San Pedro, quienes llevaban velas y portaban la imagen de San Pedro y la
de la Asuncion, sefiora titular de la catedral; el cabildo eclesidstico y por
mandato de una cédula real, iban intercalados entre ellos 30 caballeros de
las 6rdenes militares, y el dean, Alonso de Cuevas Dévalos, quien llevaba

%7 Acta de cabildo de 28 de mayo de 1655, accmm, Actas de cabildo, 1. 12, fs. 209r-210v.

% G. M. del Guijo, Diario (1648-1664), 1986, p. 42.

¥ Desde mediados de 1655 el cabildo comenzé a preparar la recepcién del arzobispo, incluso
para entonces se proponian las personas que viajarian a Veracruz para recibirlo. Acta de
cabildo de 30 de junio de 1655, AccmM, Actas de cabildo, 1. 12, fs. 221r-222r.

% De acuerdo con el duque no se debia conceder al arzobispo ni al cabildo provisiones de
las que después pudieran adquirir poder. Esta forma de pensar propici6 diversos conflictos
que incluso llegaron a la corte. L. Pérez Puente, Tiempos de crisis, tiempos de consolidacion. La
catedral metropolitana de la Ciudad de México, 1653-1680, 2005, p. 54.
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el Santisimo Sacramento. Después los seguia la Real Universidad, el regi-
miento, los alcaldes y los corregidores, los tribunales, los ministros de la
Sala del Crimen y Audiencia, los alcaldes de corte y oidores y, para terminar,
el virrey y su familia lujosamente vestidos. La catedral permanecié6 cerrada
hasta que lleg6 el preste con el Santisimo Sacramento, y entonces abrieron
sus siete puertas. En ese momento dio inicio la musica con los versiculos al
Santisimo y el preste continu¢ la oracién, la cual terminé alrededor de las
siete de la noche.™

Al dia siguiente, el dos de febrero, en que se celebraba el dia de la
Purificacién de Nuestra Sefiora, se abrieron todas las puertas de la cate-
dral para que el pueblo apreciara la obra. A las diez de la mafiana, lleg6 el
virrey acompafado de la Real Universidad, el regimiento, tribunales, Real
Audiencia y sus ministros, y en la puerta principal se puso un sitial, una
cruz y ciriales, y estando el dedn con el cabildo se dio la bienvenida al virrey
con repique de campanas y se le cant6 el Te Deum Laudamus, mientras él,
postrado, bes¢ la primera grada del presbiterio. Entonces dieron inicio los
divinos oficios, se dividio la capilla de misica en cuatro partes y se acomo-
daron en el coro, en la capilla del Santo Cristo, en la capilla de los Reyes y
en la de San Felipe de Jesus, cada una de las cuales con su propio é6rgano
y sus ministriles. Posteriormente, se hizo la bendicién de las velas, se des-
cubrié al Santisimo Sacramento y comenzo el introito de la misa, que fue
ejecutado por las tres capillas y el coro, al tiempo que salian al altar cuatro
prestes con sus ministros. Para los asistentes a la celebracién, resulté muy
grata la sorpresa de que se cantaran:

cuatro misas a un tiempo, juzgando por acto de mofa, ocurri6 a la catedral
todo el reino y religiones que quedaron confusos y admirados de ver el acto
mas grave y mas grande que la iglesia de Dios ha usado, y lo que mas admiré
fue ver obrar a cada uno lo que le competia, como si fuera solo guardando
sus ceremonias con toda autoridad y limpieza, sin confundirse ni ellos ni sus
ministros, acélitos y musicos; las misas que se dijeron fueron: el dean, la de la
dedicacién de la iglesia; el arcediano, la del Santisimo Sacramento; el provisor,
la de la Purificacion; el tesorero, la de la Asuncién de nuestra sefiora.®

Las cuatro misas acabaron a las tres de la tarde. Los 10 dias siguientes
continué celebrandose la dedicacion de la iglesia, con misa y sermoén, y se
conto con la presencia del virrey, la Audiencia y los tribunales. Para coronar

31 G. M. del Guijo, Diario (1648-1664), pp. 47-49.
%2 Ibid., pp. 51-52.



EL CABILDO METROPOLITANO ANTE LAS DEDICACIONES DE SU CATEDRAL 189

la dedicacién, se concluy6 con un certamen de poesia para la fiesta de la
Concepcion de Nuestra Sefiora que se llevo a cabo en la Real Universidad,
y se present6 una comedia preparada por sus estudiantes.

Once afios después se celebro la segunda dedicacion de la catedral de
México, la cual tuvo lugar durante el mandato virreinal de Antonio Sebastian
de Toledo. A falta de autoridad arzobispal, el virrey tuvo mayor libertad para
decidir que la dedicacién se llevara a cabo el 22 de diciembre de 1667. Esta
fecha coincidia con el cumpleafios de la reina dofia Mariana de Austria, por
lo que pidi6 que la ceremonia se realizara con la mayor solemnidad posible.
La festividad inici6 con una procesion que salié de la catedral por la puerta
poniente, dio vuelta hasta la casa del marqués del Valle y llegé hasta la es-
quina de la calle de San Francisco, sigui6 por la plaza mayor hasta el palacio,
de donde regreso por la calle del Reloj y volvi6 a entrar por la catedral por
la puerta oriente.* Todo lo cual se realiz6 por peticion del marqués:

Propuso el sefior Dedn que su excelencia el sefior marqués de Mancera le habia
llamado del coro el dia antecedente para decirle que en su nombre propusiese
a este cabildo, que para celebrar el dia de los afios, de la reina nuestra sefiora,
que Dios guarde, que es jueves 22 del corriente, y haberse acabado las béve-
das de esta iglesia hasta llegar a las puertas principales que caen a la plaza
seria bien se le librase con toda demostraciéon de solemnidad cantando por la
mafiana la misa y sermén y a la tarde se hiciese procesion con la santisima
imagen de la Asuncién, titular de esta iglesia, saliendo por la puerta principal
que cae a la plazuela del marqués y dando vuelta por la plaza a entrar por
la de la calle del reloj y que para esto habia prevenido a las religiones, para
que cada una en el lugar que se le sefialase pusiese su altar y habiendo oido
dicha proposicién de dicho sefior dean fue su parecer que se hiciera con todas
las demostraciones que fueran necesarias por ser en obsequio de los afios de
nuestra reina y celebridad de ver acabadas las bévedas de esta santa iglesia,
y la procesion sea en la razén propuesta y que se conviden por dos capellanes
de departe de este cabildo a las religiones, para que en comunidad, con cruz y
preste asistan a dicha procesién y se pongan edictos por el sefior provisor para
el clero y cofradias y para que esto se consiga, nombraba al sefior canénigo
magistral don Ignacio de Hoyos Santillana y sefior racionero Bartolomé de
Quevedo, fiando de su cuidado desempefiaran a esta iglesia de toda demos-
tracion para su mayor lucimiento, y todos dichos sefiores se conformaron con

3 Ibid., p. 54.
341, Sarifana, “La catedral de México...”.
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el parecer del sefior dedn afiadiendo que toda cuanta autoridad y lucimiento
se pueda dar a este acto se dé sin omitir cosa.®

Quince dias antes de la dedicacion, se asigno a las érdenes religiosas
y a las congregaciones el lugar que les corresponderia para que colocaran
sus altares. La portada de la catedral fue decorada por la Congregacion de
San Pedro con una colgadura de damasco de china azul claro con cenefas
de terciopelo color oscuro, bordadas de oro y seda de colores. Cenian la
colgadura por cada lado seis dngeles en lienzos de dos varas y media. De-
bajo del damasco se puso una imagen de San Pedro vestido de pontifical y
a sus pies dos llaves doradas.* En el altar mayor se colocaron los tesoros de
la catedral, de tal manera que lucian los utensilios de oro y plata. El dia 21
de diciembre se cantaron solemnemente las visperas con acompafiamiento
pleno de los feligreses, y al terminar los fuegos artificiales desde la torre de
la catedral clausuraron la noche.?”

Al dia siguiente, el 22 de diciembre, el virrey sali6 del palacio acompaifiado
de la Real Audiencia, los tribunales y el cabildo de la ciudad, y se dirigieron
ala catedral, donde esperaban a la virreina y a la clerecia. Entonces dio inicio
la misa que cant6 el dedn, doctor Juan de Poblete, decano de Teologia en la
Real Universidad. Como didcono estuvo el doctor Juan de la Porta Cortés,
y como subdiacono el licenciado Luis Francisco Moreno, quienes portaron
ornamentos de tela blanca y oro bordado. En cuanto a lo sonoro

la capilla de miusica se excedi6 este dia ya en la novedad de la composicién,
en que logro los primores de su inteligencia su maestro: ya en la dulzura de
las voces en que suavemente se unieron las mas acordes consonancias de la
armonia.®®

Después de la misa, la procesion salié a las cuatro de la tarde. Hasta
adelante iban las cofradias con sus estandartes, seguian las 6rdenes religiosas
con sus cruces, enseguida la cruz de la catedral acompafiada del subdiacono
y el clero, y detras su cabildo portando en hombros la imagen de la Virgen
de la Asuncién de oro, en un palio que portaban los regidores, después el
cabildo y regimiento secular, el tribunal mayor, la Real Audiencia y al final
el virrey. Mientras sucedia la procesion, hubo loas, musica y danzas, de entre

% Acta de cabildo del 9 de diciembre de 1667, accmm, Actas de cabildo, 1. 17, fs. 19r-19v.
% Ibid., fs. 30r-30v.

% Ibid., fs. 46v-47r.

3 Ibid., . 47v.
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las cuales sobresalian las de los naturales. Una vez colocada la imagen de la
Asuncion en el altar “se cant6 solemnisimamente la salve, con que se absol-
vi6 la mas grave, y festiva solemnidad que ha visto este Nuevo Mundo”.*

De esta segunda dedicacién da cuenta un libro publicado para recordar
tal suceso: la Noticia breve de la solemne, deseada, 1iltima dedicacion del templo
metropolitano de México. La catedral de México en 1668, que escribi6 Isidro de
Sarifiana, quien entonces se desempefiaba como canénigo de la catedral
de México y que después fue electo obispo de Antequera. El motivo de este
ejemplar bien pudo ser el asentar la aportacién capitular en ambas dedica-
ciones, pues en él se incluy6 un compendio histérico en el que se describi6 el
avance de su edificio, asi como el relato de la primera dedicacién celebrada
en 1656, pero en el que no dejaba de destacar la primicia por la consagracién
llevada a cabo 11 afios después.

Como se pudo apreciar, las dos dedicaciones de la catedral gozaron
de un despliegue en el que tuvo lugar cada corporacién de la ciudad. De
manera jerdrquica, cada elemento estuvo presente y la figura a destacar fue
sin duda alguna la del virrey, mismo que trat6 de llevarse las loas de tal
acto. Incluso, el cabildo mismo ensalzé su figura no sé6lo ante la ciudad, sino
también ante la corona. Y es que el cabildo, por cubrir la sede vacante, era
el cuerpo que en ese momento represento al poder espiritual y el que, de
alguna manera, se homologaba al maximo representante real, por lo cual la
ausencia del arzobispo también le favorecia. Para ambas autoridades, virrey
y cabildo, el conferir a estas celebraciones de la mayor solemnidad era una
necesidad con la cual trataban de subrayar la importancia del gobierno
novohispano. Esto se debia a que el discurso que se desplegaba en estas
celebraciones gozaba de una simbologia politica y religiosa que abonaba al
reconocimiento de la corona espafiola como autoridad suprema y, a su vez,
consolidaba la jerarquia social de la Nueva Espana.*

Como se pudo explicar a lo largo del capitulo, la organizaciéon de las
dos dedicaciones de la catedral de México tuvo lugar durante periodos en
sede vacante. Esto refleja dos problematicas que vale la pena puntualizar:
por un lado, la diferencia que habia entre la Ciudad de México, por ser la
capital del virreinato, y el resto de las ciudades novohispanas que para el siglo
xvil tenian catedral. Tiene que ver, sobre todo, con los juegos de contrapeso
politico, pues mientras que en la primera estaban concentradas diversas

¥ Ibid., f. 49v.

L. A. Curcio-Nagy, The great festivals of colonial Mexico City: Performing power and identity, 2004.
En esta obra la autora explora el valor de las celebraciones por ser elementos indispensables
de la cultura espafiola de la Edad Moderna.
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instituciones, en el resto de las ciudades episcopales su maxima autoridad
era el obispo. Esto facilitaba las cosas para este representante eclesiastico,
pues se erigia como la institucién con mayor poder de aquellas ciudades.
Por otro lado, se advierte que esos otros poderes que se concentraban en la
Ciudad de México hacian lo posible para destacar, con el fin de ganar terreno
en aquellas decisiones cuyo resultado pudieran ser acciones que abonaran
al bien comun, pues entonces era el ideal de un buen gobierno, y era a este
rubro al que favorecia la dedicacion de la catedral de México.

Y es que al llevar a cabo la dedicacién del templo, se advertia la conclu-
sion de una parte importante de la obra catedralicia, con lo cual se anunciaba
que bajo ese determinado gobierno se habian realizado labores que habian
coadyuvado a la continuidad de la edificacion. Este fue uno de los logros que
los virreyes en turno quisieron acentuar en su periodo de gobierno, pues,
con ello, mostraron que su administracién no sélo habia atendido asuntos
del orden temporal, sino también del orden espiritual; asi, cumplian con
las dos potestades que en ese momento distinguian a la corona espafiola.
Ademas, como se pudo observar, dar seguimiento a la construccion de los
edificios eclesiasticos era una de sus encomiendas a cumplir.

Los virreyes, al apresurar la dedicacién de la catedral antes del arribo
del obispo en turno, debieron contemplar dos aspectos: el primero, quedarse
con el reconocimiento que tal acto implicaba, y segundo, evitar posibles
conflictos con el arzobispo. En cuanto al primero, sabemos que tal recono-
cimiento vendria tanto de la propia ciudad y sus instituciones como de las
autoridades espafiolas, pues el haber llevado a cabo tal proeza los dotaria de
honor y prestigio en su labor como gobernantes. Con respecto al segundo, es
conocido que entre ambas autoridades, el virrey y el arzobispo, solia haber
rivalidades por ser las dos potestades mas importantes en el virreinato.* De
esta manera, no tenian que compartirir el mérito con el arzobispo.

A MODO DE CONCLUSION

Como se ha podido apreciar, el que la catedral metropolitana tuviera dos
dedicaciones en un margen de tiempo tan corto da lugar a la sospecha de
ciertas irregularidades. Esto se deriva, sobre todo, de ciertas formas incorrec-
tas de proceder de acuerdo con el derecho canénico, pues en sus diversas
compilaciones era muy claro al respecto.

4 A. Cafieque, “De sillas y almohadones o de la naturaleza ritual del poder en la Nueva
Espafia de los siglos xv1 y xvi”, Revista de Indias, 2004, pp. 609-634.
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En primer lugar, como se ha mencionado desde el inicio del presente
trabajo, las dos dedicaciones de la catedral tuvieron lugar durante periodos
en sede vacante. Asimismo, es necesario recordar que una y otra fueron
gestionadas por el respectivo virrey en turno. Sin embargo, de acuerdo
con las estipulaciones del derecho canénico, la consagracién era un acto de
orden episcopal, por lo cual tendrian que haberse realizado en presencia
de su arzobispo, requerimiento que en ambas ocasiones traté de eludirse.

En segundo lugar, el derecho candnico sefalaba que una catedral o
un altar no debian ser consagrados en dos ocasiones a menos de que pre-
sentaran ciertas improntas. Entre ellas figuraba algtn incidente en el que
las paredes se destruyeran, que el revestimiento interior fuera destruido
por un incendio, o que se dudara de si la consagracion se hubiese llevado
a cabo. En cuanto al altar, sélo perdia esta gracia si era destruido en su
mayor parte. Y tanto el altar como el edificio perdian la consagracion si
eran mancillados por semen o sangre, esta tltima provocada por la muerte
violenta de alguna persona.

De acuerdo con lo anterior, es necesario mencionar que, si bien el altar
estaba en proceso de construccién, no se tiene noticia de que la catedral de
la Ciudad de México hubiese sufrido alguno de los anteriores desperfectos.
Incluso, en 1667 el virrey informaba a la corona que el edificio habia queda-
do magnifico y muy fuerte, y que aunque los temblores de tierra arreciaron
desde el 29 de julio, el templo no habia padecido en parte alguna y sélo fal-
taba, para su total adorno, enlosar el pavimento y construir el altar. Si bien
la destruccién de un antiguo altar si requeria que se volviera a consagrar,
cabe destacar que éste y el edificio no estaban asociados como para que se
diera lugar a una segunda consagracion.*

De acuerdo con lo hasta aqui expuesto y como se ha podido mostrar,
el que las dos dedicaciones del edificio catedralicio novohispano tuvieran
lugar se debid, sobre todo, a momentos en los que el virrey en turno quiso
destacar su obra en la Nueva Espafa. Como se mencioné en el texto, el
duque de Alburquerque, que a juicio del cabildo metropolitano era quien
mas se habia interesado en que la construccién de la catedral se adelantara,
no dejo pasar la ocasion para manifestar el interés que habia mostrado en
la construccién del edificio. Por su parte, el virrey Antonio Sebastidn de
Toledo también quiso hacer notorio que bajo su gestién habia adelan-
tado otra parte de la obra catedralicia. Ambos aprovecharon la sede vacante

#2F.]. Herrera Garcia y S. ]. Maria, “La polémica sobre la ubicaciéon del altar mayor de la
catedral de México y la adopcién del tabernaculo-ciprés-exento”, Fronteras de la Historia,
2013, pp. 133-165.
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de la catedral. Sin embargo, no debe dejarse de lado que, como hombres de
su tiempo, debieron tener un profundo interés porque su fe y religiosidad
se manifestara a través de sus obras, y muy en especial de la dotaciéon de la
catedral metropolitana a través de la cual se ostentaria su funcién.

En lo que compete al cabildo catedral, como practicamente era este
cuerpo el que tenia a su cargo el gobierno del arzobispado y de su cate-
dral, y sobre todo porque era el que de manera continua estaba a cargo del
gobierno de la arquididcesis, es probable que quisiera hacer presente este
hecho, estando al frente de la catedral en las dos dedicaciones. Sobre todo
porque al estar ausente el arzobispo era el propio cabildo el representante
de dicho arzobispado.
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EL PAPA EN MEXICO: LA FIGURA PONTIFICIA
EN LOS CABILDOS CATEDRALES
DE UNA NUEVA NACION, 1823-1831

Sergio Rosas Salas

Gracias a la Independencia, a lo largo de década de los veinte del siglo xix
ocurrieron varios cambios en las catedrales mexicanas.' Las ceremonias no
podian ser la excepcién. Un ejemplo de ello fueron las exaltaciones y las
honras fanebres pontificias. Fue visible este cambio en las que se realizaron
por la muerte de Pio VII en agosto de 1823; la exaltacion y muerte de Leén XII
en septiembre de 1823 y febrero de 1829; la entronizacién y el fallecimiento
de Pio VIII en marzo de aquel afio y diciembre de 1830, y la llegada al solio
pontificio de Gregorio XVI en febrero de 1831. Estas ceremonias fueron
momentos propicios para que los canénigos del nuevo pais plantearan
novedosos aspectos ceremoniales ligados a la figura pontificia. Durante los
afos de la regencia y la primera reptublica federal, los cabildos catedralicios
discutieron, crearon reglamentos y ofrecieron opciones ceremoniales para
incrementar la presencia simbélica del papa en las catedrales mexicanas.
Esto ocurri6 a través de un novedoso ritual, dispuesto por los canénigos
mexicanos en dicha década.

El objetivo de este capitulo es reconstruir y analizar la forma en que los
canonigos mexicanos reforzaron, crearon, implementaron y dieron nuevos
significados a las ceremonias por la exaltacién y las honras fainebres de los

1S. F. Rosas Salas, “El cabildo catedral de Puebla: provisiones y ascensos en el México
republicano”, en L. Pérez Puente y G. Castillo Flores (coords.), Poder y privilegio: cabildos
eclesidsticos en Nueva Esparia, siglos xvi al xix, 2016, pp. 325-356; idem, “La provisioén del cabildo
catedral de Puebla, 1831-1835", Secuencia. Revista de Historia y Ciencias Sociales, 2012, pp. 15-39;
M. Ornelas Hernandez, “El cabildo eclesiastico en sede vacante y los conflictos locales con el
poder civil: el obispado de Michoacan, 1821-1831”, en F. J. Cervantes Bello, A. Tecuanhuey
Sandoval y M. del P. Martinez Lépez-Cano (coords.), Poder civil y catolicismo en México, siglos
xvial x1x, 2008, pp. 403-425; J. Olveda, “El cabildo eclesiastico y los liberales: élites en conflicto,
1821-1831”, en]. Olveda (coord.), Guadalajara. Abasto, religion y empresarios, 2006, pp. 115-141.
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romanos pontifices entre 1823 y 1831, para comprender la manera en que
la figura papal fue integrada al ceremonial catedralicio de México durante la
regencia y la primera republica federal. Asi, a través de los casos de México,
Puebla y Morelia, este trabajo argumenta que después de la Independencia
se exalto al pontifice en las catedrales mexicanas a través de ceremoniales
que sirvieron como un mecanismo a través del cual los capitulares reforzaron
su rechazo al patronato —el cual juzgaban concluido precisamente gracias
a la separacién politica de Espafia— y al hacerlo mostraron su adhesion a
la Independencia nacional, al tiempo que apelaron a una figura lejana para
reforzar su autonomia frente al poder civil e incluso con respecto a Roma,
en tanto era harto dificil tener comunicacién directa y rapida con la Ciudad
Eterna.? Estos aspectos eran especialmente importantes en esta década, en
la cual los actores politicos y eclesidsticos debatian en torno al patronato
y a través de representaciones diplomaticas —no siempre reconocidas—
se buscaba establecer un contacto directo del gobierno civil y eclesistico
mexicano con la Santa Sede. En conjunto, la jerarquia eclesidstica y los
actores politicos mexicanos querian obtener de Roma el reconocimiento
a la Independencia de México y el nombramiento de una nueva jerarquia
episcopal —si esto tltimo, como veremos, se alcanz6 en 1831, lo primero
se consigui6 s6lo hasta 1836.

Al analizar las ceremonias en torno a la figura pontificia en la prime-
ra hora de la reptblica, este trabajo contribuye a la reflexién colectiva en
torno al papel de las ceremonias en los cabildos novohispanos-mexicanos,
al tiempo que permite comprender mejor algunas de las novedades que la
Independencia trajo a los cabildos catedralicios en México. Asi, las lineas
que siguen quieren mostrar que ademas de la politica y la diplomacia, las
ceremonias y los elementos simbélicos en la Iglesia catélica contribuyeron
también a definir una nueva relacién entre Roma, las diécesis y los capitu-
los mexicanos, asi como a (re)definir la relacion de éstos con los distintos
6rdenes de gobierno, al tiempo que hacian visible hacia el conjunto de los
fieles la nueva situacién de la Iglesia mexicana. De hecho, como ha mostrado
ya la historiografia especializada, las ceremonias catedralicias son también
politicas, siguiendo una tradicién capitular que cada vez conocemos maés
en la historiografia especializada. Asimismo, este capitulo muestra que las
ceremonias contribuyen a normar los ritmos del clero diocesano, al estable-

2 Una reivindicacién que la jerarquia eclesidstica americana al menos desde el siglo xvi.
Cfr.S. F. Rosas Salas, “Costumbre, necesidad sacramental y facultades solitas en Puebla. Un
dictamen de fray Mateo Estrada, O. P. (1783)”, en B. Albani, O. Danwerth y T. Duve (coords.),
Normatividades e instituciones eclesidsticas en la Nueva Espaiia, siglos xvi-x1x, 2018, pp. 121-136.
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cer una identidad comin y compartida por el conjunto de los eclesiasticos.?
En ese sentido, el estudio de las honras fanebres y las celebraciones por la
exaltacion de los pontifices en las catedrales mexicanas puede ayudarnos
a destacar dos elementos importantes de la redefinicion del papel de la
Iglesia y los cabildos eclesidsticos en la sociedad mexicana de la prime-
ra mitad del siglo xix: que coadyuvaron a dar una mayor importancia a la
figura pontificia en México gracias al impulso de la jerarquia capitular, y
al hacerlo contribuyeron a la (re)definicién del papel y la relacion de los
cabildos con las autoridades civiles, en lo cual estaban interesadas por igual
ambas potestades.

Para ilustrar los asertos anteriores, este capitulo analiza los debates ca-
pitulares que tuvieron lugar en los cabildos de México, Puebla y Michoacdn
en tres momentos clave: las honras de Pio VII, discutidas en 1823 y celebradas
al afio siguiente; la exaltacion y el reconocimiento de Leén XII como pontifice
en 1824, y finalmente, las honras de Leon XII, la exaltaciéon y honras de Pio
VIII y la preconizacién de Gregorio XVI entre 1829 y 1831. Sélo en algunas
ocasiones mostramos qué ocurri6 en otras catedrales del pais.

Las HONRAS DE Pio VII: ENTRE LA COSTUMBRE
Y UN NUEVO CANON CEREMONIAL, 1823-1824

El papa Pio VII murié en Roma el 20 de agosto de 1823. El cabildo metro-
politano se enter6 del deceso el 23 de noviembre gracias a una carta del
arzobispo, ya entonces residente en Valencia.* El resto de los capitulos reci-
bieron la noticia por oficio del Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidsticos
el dia de la Inmaculada Concepcién. En Puebla, los canénigos acusaron
recibo el 9 de diciembre, y como el capitulo metropolitano, acordaron seguir
“los sufragios correspondientes”.” Sin embargo, a partir de entonces ambos
cabildos tomaron caminos diferenciados: mientras en México las honras
fanebres de Pio VII se organizaron segtin se acostumbraba en el Virreinato,

3 Cfr.]. G. Castillo Flores, El cabildo eclesidstico de la catedral de México (1530-1612), 2018; L.
Pérez Puente, Tiempos de crisis, tiempos de consolidacion. La catedral metropolitana de la Ciudad
de México, 1653-1680, 2005; A. C. Ibarra Gonzélez, El cabildo catedral de Antequera, Oaxaca y el
movimiento insurgente, 2000; O. Mazin Gémez, El cabildo catedral de Valladolid de Michoacin, 1996.
4“Carta del cabildo catedral de México al Arzobispo de México”, 24 de noviembre de 1823,
Archivo del Cabildo Catedral Metropolitano de México (en adelante accmMm), Actas de
Cabildo, 1. 70, 1821-1824, . 301v.

® Acta de cabildo del 9 de diciembre de 1823, Archivo del Venerable Cabildo Metropolitano
de Puebla (en adelante avcmp), Actas de Cabildo, vol. 60, f. 253r.
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s6lo acordando hacer pequefias variaciones y dejar constancia de los actos
realizados para fijar costumbre, en Puebla se decidi6 organizar un nuevo
reglamento para celebrar las honras fanebres pontificias. En consecuencia,
entre 1823 y 1824 los cabildos catedralicios mexicanos definieron diferentes
mecanismos para conmemorar las honras ftiinebres de los papas. Mientras en
el arzobispado se prefiri6 mantener la tradicion y a partir de ella establecer
una costumbre siguiendo el modelo casuistico, el capitulo angelopolitano
aprovech6 la muerte de Pio VII para acordar un nuevo ceremonial, mucho
mas innovador y, por lo tanto, mas explicito con respecto a la importancia
creciente que los canénigos otorgaban a la figura papal. A pesar de las pos-
turas divergentes, el resultado comtin fue fortalecer la presencia pontificia en
Meéxico, fijar un ceremonial para las honras papales y, finalmente, plantear
algunos elementos ceremoniales que tendrian repercusiones eclesiales y
politicas visibles a través de las ceremonias en las catedrales.

El primer modelo seguido, como he dicho, reforz6 el modelo novo-
hispano en torno a las honras fanebres de los pontifices. Una vez recibida
la noticia sobre la muerte de Pio VII, el 26 de noviembre de 1823, el cabildo
de México acordé celebrar las honras “acostumbradas”, pues como habian
dicho al arzobispo Pedro José de Fonte, la Iglesia metropolitana siempre
habia mostrado “su adhesion y respeto a la Santa Sede”. Tras varios dias
de preparacién, iniciaron los procedimientos acostumbrados en honras fa-
nebres: ademas de recomendar a todas las parroquias del arzobispado que
cantaran una misa por el alma de Pio VII e hicieran sufragios por la eleccién
pontificia, el 9 de diciembre los canénigos Juan Manuel Irisarri y Manuel
Reyes Mendiola —curiosamente, los dos naturales de La Habana — fueron los
encargados de invitar al presidente del Supremo Congreso y a los miembros
del Supremo Poder Ejecutivo, asi como a los miembros de la Audiencia, la
diputacién provincial, el ayuntamiento, al capitdn general y al rector de
la universidad. Fueron invitados también, sin ser visitados por una comisién
capitular, el Consulado, el Protomedicato, el Tribunal de Mineria, el Colegio
de Abogados, los miembros de las corporaciones religiosas y los colegios.
La semana siguiente iniciaron las honras: el 18 de diciembre a las seis de la
mafana se toc6 la vacante, resonando 125 campanadas en las torres de
catedral.® El dia anterior se habia recomendado a los curas y religiosos su
“asistencia a catedral con sus cruces a las honras del sefior Pio VII”.7

¢ Actas de cabildo del 26 de noviembre, 9y 16 de diciembre de 1823, AccmM, Actas de Cabildo,
1. 70, 1821-1824, fs. 304r-307v.

7“Varias disposiciones de las autoridades eclesiasticas expedidas por cordillera a los curatos
del arzobispado de México”, 1823, Archivo General de la Nacién (en adelante, AGN), Bienes
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Asi, el viernes 19 de diciembre se celebraron las honras. Como hemos
visto, el anuncio sonoro de la vacante habia comenzado el dia anterior,
pues desde las 7:25 de la mafiana y hasta las 5:55 de la tarde se tocaron 125
campanadas funebres, a las cuales correspondieron “todas las Parroquias
y demas iglesias”.® A partir de las seis de la tarde y hasta las ocho de la
noche inicié el doble “con todas inclusas las esquilas, no a vuelo sino sélo
aredoble”. En el interior de catedral se habia colocado “una suntuosa Pira
con sus geroglificos de todo gusto, y en centro sobre un precioso tellis de
tela morado y bordado de oro se puso el Estolén y la teara”, y se pusieron
“quatro cirios de a quatro libras, veinte y cuatro cirietes de dos libras, treinta
y dos velas de a libra, y ocho imperiales de a media arroba”; se encendi¢ la
lampara central y se repartieron “noventa velas de a doce libras a las cor-
poraciones que asistieron”. Con esta iluminacién y arquitectura efimera se
llevé a cabo la ceremonia. Los responsos comenzaron a las seis de la mafia-
na, cantados por los canénigos y los parrocos de la ciudad, seguidos de las
corporaciones religiosas. Al terminar se celebraron dos misas y concluidas
éstas, a las nueve de la mafana, se cant6 la hora nona. Poco después, tras
haber sido llamados, entraron a la catedral los dos miembros del Supremo
Poder Ejecutivo —en ese momento integrado por Miguel Dominguez, José
Mariano Michelena y Vicente Guerrero—, acompafiados de la diputacion
provincial, el ayuntamiento y la universidad, “que asistié con infulas de
luto”. Los dos miembros del Supremo Poder Ejecutivo se sentaron en “el
dosel que abajo del Presbiterio del lado del Evangelio estaba preparado”
—no se especifica quién fue el miembro faltante— y detras de ellos hicieron
lo propio “quatro sefiores de la Comisién del Soberano Congreso Constitu-
yente”. Ya ubicados los invitados en su lugar comenzé

una solemnisima Vigilia que con los ministros del Coro de esta Santa Yglesia
acompafaron los vicarios de las Sagradas Ordenes Religiosas a que corres-
pondia la Capilla a toda orquesta y se llamaron por el Regente de ella de las
mejores voces e instrumentos de la catedral.

Nacionales, vol. 1070, exp. 15, s. f. Estudios sobre el cabildo de México en estos afios pueden
verse en D. Gonzélez Arias, “Los prebendados del cabildo eclesidstico de México en el cambio
de siglo. Provisién de canonjias y dindmicas corporativas, 1789-1808”, y M. A. Pérez Iturbe y
B. Bravo Rubio, “Patronato y redes imperiales: el cabildo eclesiastico de México, 1803-1821”,
ambos en L. Pérez Puente y G. Castillo Flores (coords.), Poder y privilegio: cabildos eclesidsticos
en Nueva Espania, siglos xvr al xix, 2016, pp. 277-301 y 303-323, respectivamente.

8 “Honras del Sefior Pio VII”, accmM, Actas de Cabildo, 1. 70, 1821-1824, fs. 308v-309v. Las
siguientes citas se tomaron de este documento.
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Al concluir la vigilia se celebré una misa cantada por el tesorero Ni-
casio Labarta; en ella, hubo descarga de artilleria “al principio, medio y
fin”, a éstas siguieron unos responsos pronunciados por los maestrescuelas
Juan José Gamboa, Matias de Monteagudo, José Maria Bucheli y el mismo
Labarta. Después de poco mas de seis horas de ceremonias, “todo finaliz6
a las doce y diez minutos”.

Hay que destacar tres elementos de esta amplia descripcién. En pri-
mer lugar, la importancia que tenia el ritual sonoro, y en particular las
campanas, en el &mbito ceremonial de las ciudades episcopales. Segtin ha
mostrado la historiografia, a partir de la altima década del siglo xvu las
campanas catedralicias obtuvieron una amplia preeminencia sobre el resto
de los componentes sonoros de México y adquirieron una gran centralidad
en la jerarquia sonora de la urbe, al tiempo que el instrumento adquiria un
nuevo significado politico.” Asi, las honras fanebres de Pio VII ratificaron la
preeminencia sonora de la catedral y subrayaron los significados ptblicos
de la campana.

Un segundo elemento a destacar es la importancia que la presencia de
las autoridades y las corporaciones civiles tenia en la catedral. Como se sabe,
sOlo en el arzobispado se daban cita tantas corporaciones; lo ocurrido en
diciembre de 1823 muestra los esfuerzos para insertar a las autoridades de
la nueva nacién en el ceremonial catedralicio. Si bien siguiendo el modelo
virreinal s6lo se incorporaron asientos para las autoridades, la sola presencia
de corporaciones colegiadas —incluido el Supremo Poder Ejecutivo— obli-
g6 a algunas novedades, a las que se sumaron los elementos militares
llegados a la Nueva Espafia en los afios de las reformas borbénicas.

Finalmente, cabe sefalar la preeminencia del cabildo metropolitano
en la direccién de las honras finebres. Estos pequefios cambios fueron im-
portantes para que los capitulares acordaran dejar una amplia y detallada
constancia de la ceremonia. Al fijar costumbre, los canénigos subrayaban
la valia de su corporacién en México, asi como la centralidad de la catedral
en la vida publica y ritual en la ciudad y el pais. En este primer momento,
pues, las exequias pontificias subrayaron la importancia de los cabildos
catedralicios en el ritual y atin en el gobierno diocesano, sobre todo en un

? Cfr. L. Turrent, “Musica y autoridad. El caso de los toques de campana de la catedral
metropolitana, 1791-1804", Istor. Revista de Historia Internacional, 2008, pp. 28-49; M. Gali Boadella,
“Las campanas en una ciudad episcopal novohispana en visperas de la Independencia”, en
L. Enriquez (coord.), Harmonia mundi: Los instrumentos sonoros en Iberoamérica, siglos xvi al
xix. IV Coloquio Musicat, 2009, pp. 221-235; D. Carbajal Lopez, “Una liturgia de ruptura: el
ceremonial de consagracién y coronaciéon de Agustin 17, Signos Historicos, 2011, pp. 68-99.
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contexto de ausencia del arzobispo sin que existiera una sede vacante. La
figura del papa, pues, fortalecia al cabildo.

Por ello no es casual que las honras finebres de Pio VII adquirieran
una nueva importancia en los demds cabildos del pais. En Puebla, de hecho,
la ocasion dio pie a la creacién de un reglamento para las honras ftnebres
pontificias, aprovechando asi la muerte del papa para crear un nuevo modelo
de ceremonia en torno a su figura. El 10 de diciembre de 1823, tan s6lo un
dia después de que el cabildo se enteré del fallecimiento, el maestrescuela
Francisco Pablo Vazquez presenté un reglamento para celebrar las exequias.
De entrada, se estipulaba que la vacante se comenzaria a tocar el viernes
12 de diciembre a las cinco de la tarde y concluiria 19 horas después, al
mediodia del sabado, pues

no carece de ejemplar que la vacante de algunos sefiores obispos y atin de
algtin rey se haya tocado por la noche y el tiempo es mds a propdsito para
llamar la atencién del Pueblo, y despertar en él ideas de respeto.'

Pero no sélo eso: el cabildo invitaria a las parroquias y a los conventos
de la ciudad “para que acomparfien a la Matriz no sélo al toque de la vacante
sino también al solemne doble del sdébado a las 12, que debera durar media
hora”. En torno a las campanas, finalmente, se acordé que “durante el toque
de vacante no suenen las campanas de la ciudad” —algo que se estipul6
desde la muerte de Pio VI. Tenemos, pues, que en Puebla, como en México, la
muerte del papa se utilizé para subrayar la importancia de las campanas en
las exequias pontificias y hacer de la catedral el eje del ritual sonoro urbano.
Pero la propuesta de Vazquez iba més alla que lo celebrado en México: en
la Angel6polis las honras pontificias se realizarian “con la misma pompa
y aparato que se han celebrado las de los Sefiores obispos y Reyes”. Asi, el
cabildo de Puebla equipar¢ las ceremonias en torno al sumo pontifice con
las antiguas autoridades reales y, por supuesto, con los mitrados." Para ello
se decidi6 colocar una pira e introducir una innovaciéon importante: realizar

10 Acta de cabildo del 10 de diciembre de 1823, avcmp, Actas de cabildo, vol. 60, f. 254r. Las
siguientes citas se tomaron de este documento.

Ya desde 1814 el cabildo de Puebla habia decidido conmemorar por igual al rey y al papa.
El 7 de octubre de aquel afio se acordé celebrar el regreso de Fernando VII al trono “con
tres dias de iluminacién, salvas y repique general de campanas”, al tiempo que se acordé
celebrar un Te Deum por la restitucién de Pio VII a Roma, pues era menester festejar “el
libre uso de su jurisdiccion espiritual y temporal”. Cfr. Acta de cabildo del 7 de octubre de
1814, avemp, Actas de cabildo, vol. 60, f. 129v. Un ejemplo de un funeral regio, en M. Gali
Boadella, “Las campanas...”.
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las exequias con oracidn latina y castellana. Finalmente, se decidié invitar
a la diputacién provincial, al ayuntamiento, a las comunidades religiosas
y a las parroquias, pues con ellos se harian misas de difunto en las capillas
de la catedral, “como se hizo en las honras de los reyes”."”> Como puede
colegirse, en Puebla —como en México— se subrayaba la importancia del
ritual sonoro, se insistia en la centralidad ritual de la catedral y se daba
prioridad a la presencia de las autoridades civiles y religiosas. A diferencia
de la capital nacional, sin embargo, en la Angel6polis las exequias de Pio
VII dieron paso a un nuevo ceremonial, que equiparaba las honras fanebres
del papa con las episcopales y reales, con lo que se daba un nuevo realce
publico a la autoridad y la presencia del obispo en la ciudad episcopal.
Una de las razones para este cambio estd en la figura misma de Francisco
Pablo Vazquez. E1 9 de febrero de 1823 habia recibido su nombramiento oficial
del Imperio Mexicano como enviado de México ante Roma. Su misién era
obtener el reconocimiento de la Independencia y negociar la concesion
del patronato a la nueva nacién.” Sin duda, el nombramiento hizo sensible
a Vazquez de la importancia que la Santa Sede tenia para el régimen de la
Iglesia; las exequias de Pio VII fueron asi la ocasién propicia para expresar
simbolicamente la nueva presencia papal en la Iglesia mexicana. El obispo
Antonio Joaquin Pérez Martinez y sus compafieros capitulares secundaron
esta posicion, y decidieron festejar las honras fanebres de Pio VII el 26 y 27
de abril de 1824. Se acord¢ invitar a las comunidades religiosas para que
acompafiaran los dobles de la catedral y para que asistieran a la misa solemne y
al sermén. Ademads, una comision formada por los canénigos Pedro Pifieyro
y Bernardino Osorio invitaria personalmente al Congreso del estado, “para
la asistencia [de éste] en la forma en que la parezca”, el cual seria recibido
en la puerta por una comision capitular al llegar a catedral.'* Ademas de
la invitacién tradicional al ayuntamiento se invit6 al gobernador Domingo
Estanislao de Luaces —quien seria recibido en las puertas de catedral por
dos capitulares, dos capellanes y dos infantes— y finalmente se acordé
colocar sillas del lado del evangelio para los miembros del Congreso y la
diputacion, seguidas de las sillas del gobernador del estado y los senadores.
El ayuntamiento podria poner su banca “vuelta al frente del coro para que

12 Acta de cabildo del 10 de diciembre de 1823, avcemp, Actas de cabildo, vol. 60, f. 255r.

B3 “Carta de Francisco Pablo Vazquez a José Manuel Herrera, ministro de Relaciones Interiores
y Exteriores”, 15 de febrero de 1822, avcmp, Seccién Correspondencia, caja 2 “Papeles y
recibos varios”.

4 Acta de cabildo del 23 de abril de 1824, avemr, Actas de cabildo, vol. 60, £. 265. Las siguientes
citas se tomaron de este documento.
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todos puedan acomodarse”, y del lado de la epistola habria bancas para “los
sefiores militares y los demds asientos para las comunidades, segtin el orden
de las ultimas honras de los reyes”. Como se ve, el cabildo de Puebla celebro
las honras de Pio VII retomando multiples elementos de las exequias reales.
A partir de estos elementos simbolicos es posible aseverar que el cabildo de
Puebla realiz6 un transito de lealtades, pasando de los lamentos por el rey
a los lamentos por el papa. Esta pedagogia simbolica tenia el objetivo de
subrayar no sélo la independencia de la nueva nacién respecto de Espafia,
sino la preeminencia que habia adquirido la figura pontificia en la Iglesia
mexicana.

El primer dia de las exequias, Francisco Pablo Vazquez pronunci¢ la
oracion funebre de Pio VII. Al iniciar, el maestrescuela insistié en la auto-
nomia y la iniciativa para celebrar las honras pontificias:

iLa nacién rebosara en el gozo y la alegria [dijo] al ver que Vuestra Sefioria
Ylustrisima sin orden superior que lo obligue, y sin previa costumbre, que
califique este acto como mera rutina, sino por los motivos mas puros y mas
nobles, dedica voluntariamente esta pompa finebre a un Pontifice!™

Asimismo, el maestrescuela apunté su concepcién del papa y aun de
la Iglesia. De entrada, sefial6 que el papa era el “Sacerdote Grande, el Pon-
tifice Sumo y el Principe de los obispos” con potestad directa de Jesucristo
para gobernar a la Iglesia, y apunt6 que ésta era “una sociedad que debe
su conservacion no a la politica de Roma, no a la vida inmaculada de los
Papas, no a la integridad de sus costumbres, sino a las promesas de Jesu-
cristo”. Tras repasar la historia de Pio VIl y su prision en Francia, Vazquez
aprovech¢ para dejar claras algunas posturas en torno a la reciente historia
galicana que en tltima instancia eran un mensaje para las circunstancias
del momento en México. Asi, por ejemplo, apunt6 que el concordato habia
sido aprobado por el papa, pues no “sujet[aba] a la Iglesia a una vergonzosa
servidumbre” en asuntos de competencia eclesidstica; atin mas, sefialé que
gracias al acuerdo entre el papa y Napoleén las naciones catélicas habian
aprendido que no puede existir una sociedad sin religién y sin moral. Asi, en
las honras fanebres pontificias Vazquez subrayo tres elementos que conviene
tener presentes para comprender la importancia que estas exequias cobra-
rian en aquella ciudad y en el resto del pais: que el papa era el verdadero

5 “Sermén de honras de Nuestro Santisimo Padre Pio VII, predicado en la Santa Iglesia
catedral de Puebla el 26 de abril de 1824”, avcwmp, Serie Correspondencia, caja 6, “Sermones
de Francisco Pablo Vazquez”. Las siguientes citas se tomaron de este documento.
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vicario de Cristo en la Tierra y obispo primado universal; que la Iglesia era
una sociedad independiente del poder civil, y que ésta no aceptaria ningtin
acuerdo que pusiera limites a su jurisdiccién —siguiendo el ejemplo que
Pio VII habia puesto al negociar con Napoleén. Por tltimo, subray6 que las
honras fnebres del papa eran una nueva costumbre instalada por decisién
soberana de la jerarquia poblana.

Como puede verse, entre 1823 y 1824 la muerte de Pio VII dio paso
a la celebracién de exequias en los cabildos de México. Los dos casos aqui
analizados, el de Puebla y el del arzobispado, muestran que a través de
estas honras flinebres los canénigos de la nueva nacién establecieron una
costumbre ceremonial en torno a la figura pontificia. Mientras en México se
siguio la tradicion virreinal actualizdndola a los nuevos tiempos, en Puebla
se decidi6 crear un nuevo modelo; en uno y otro caso se establecié y fundé
una costumbre que, en ultima instancia, hacia presente la figura pontificia
en la nueva nacién a través de ceremonias publicas y solemnes, insistia en la
autonomia de la Iglesia frente al poder civil, y subrayaba la independencia de
Meéxico con respecto a Espafia, poniendo énfasis ademas en la adhesion de la
jerarquia eclesiastica a la nueva nacién.'® El modelo en torno a las exequias
se mantendria en los afios siguientes, aunque no quedo exento de conflictos.

LeON XII: FESTEJO Y LLANTO POR UN PONTIFICE, 1824

Leon XII fue elegido papa el 28 de septiembre de 1823. Las noticias llega-
ron a México casi nueve meses después, por lo que todavia en diciembre el
cabildo metropolitano celebré la misa Pro Eligendo Sumo Pontifice el 23 de
diciembre “a toda orquesta después de la Nona, habiendo dado principio
con la letania de los santos en que estuvieron [los capitulares] arrodillados
en el coro”."” Durante la celebracién se cantaron el gloria y el credo, y se
culminé medio dia de repiques con una rogativa. Sin embargo, como se
habia temido la muerte del papa por su mala salud, no fue sino hasta el 23
de junio de 1824 que el Supremo Poder Ejecutivo informé de la elecciéon
del nuevo pontifice a las catedrales. A diferencia de lo acontecido en las

16 Los trabajos de Brian Connaughton, por ejemplo, han mostrado a través del andlisis del
discurso clerical la importancia de la Iglesia en la formacién de un primer nacionalismo
mexicano. Cfr. B. F. Connaughton, Dimensiones de la identidad patriética. Religion, politica y
regiones en México. Siglo x1x, 2001; idem, Entre la voz de dios y el llamado de la patria. Religion,
identidad y ciudadania en México, siglo xix, 2010.

17 Acta de cabildo del 23 de diciembre de 1823, accM, Actas de cabildo, 1. 70, p. 314.
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honras fanebres de Pio VII, los cabildos parecian convencidos de cumplir
con la costumbre. En esta ocasién, sin embargo, el debate no se centré en
las ceremonias de reconocimiento del nuevo papa ni ocurrié tan sélo en el
interior de las catedrales: ante la elecciéon de Ledn XII el debate se dio entre
los capitulares y las autoridades civiles, y gir6 en torno a la jurisdiccién de la
Iglesia y la intervencién que las autoridades publicas podrian tener sobre ella.

En la gran mayoria de los cabildos de México la celebracion de la exal-
tacion de Leén XII se produjo en el marco de un amplio acuerdo entre ambas
potestades. De hecho, la forma en que se informé de la eleccién y la salud
del nuevo papa fue sugerida al gobierno de México por el gobernador del
arzobispado mexicano, Andrés Fernandez de Madrid. Segtn el capitular,
habida noticia del bienestar del pontifice, era “conveniente” proceder a su
reconocimiento, que

en lo eclesiastico se reduce a hacerlo saber a las iglesias todas del Arzobispa-
do ordenando que en cada una se cante una Misa de gracias a Dios Nuestro
Sefior por haber provisto de Vicario a su Yglesia, impetrando también para
Su Santidad el acierto con el régimen de ella.™

En lo politico, por su parte, debia informarse por bando a la poblacion
y ordenar “el adorno e iluminacién de las calles por tres dias de los cuales
en el primero o en el Gltimo se celebre la Misa Solemne en esta Santa Yglesia
Metropolitana con asistencia de las autoridades y corporaciones”."”

El gobierno nacional acept6 la recomendacion. A partir de la antigua
costumbre virreinal —el rey informaba a sus virreyes y éstos a las catedra-
les, lo cual en el nuevo orden politico se interpreté en el sentido de que el
Supremo Poder Ejecutivo debia informar a los gobernadores y a la jerarquia
eclesidstica—, el ministro de Relaciones Exteriores informé a los obispos y
cabildos de la eleccion del papa Leén XII el 22 de junio de 1824. Segtn acor-
dé el ministro Lucas Alamaén, con ello el Supremo Poder Ejecutivo queria
“manifestar el interés que toma [el gobierno de México] en todos los sucesos
importantes y favorables a la Religion y a la Iglesia Catolica Apostélica Ro-
mana, cuya proteccion es un deber nacional”, por lo que encargaba “que se
proceda al formal reconocimiento [del papa Leén XII] del modo maés solem-

8 “Oficio de Andrés Fernandez de Madrid, Gobernador del Arzobispado de México, al
Ministro de Justicia y Negocios Eclesiasticos Lucas Alaman”, 19 de junio de 1824, AcN, Justicia
Eclesiastica, vol. 36, exp. “1824. Sobre reconocimiento ptblico del Pontifice Le6n XII”, £. 288r.
¥ Loc. cit.



208 SERGIO ROSAS SALAS

ne segin ha sido costumbre hacerlo”.?” En consecuencia, como ya se habia
acordado, se ordené que los gobiernos de los estados publicaran el bando
de la eleccién pontificia y que hubiera por decreto general “iluminacién y
adorno general, por tres dias celebrandose en el primero misa de accién
de gracias con asistencia de las autoridades”.?" La tltima disposicion era
que la jerarquia eclesidstica de cada didcesis se pusiera de acuerdo “con los
respectivos gobiernos” para cumplir con lo dispuesto en torno a la eleccién
pontificia. En Guadalajara, Oaxaca, Durango y Puebla no hubo contratiem-
pos. En esta tltima ciudad, por ejemplo, el obispo Antonio Joaquin Pérez
Martinez respondi6 el 27 de junio, sefialando que informaria a sus curatos
de inmediato, y que se pondria de acuerdo con su cabildo para celebrar
la “exaltacion del papa”.*? Segun consta en actas, el ceremonial en Puebla
se hizo segtin costumbre, con la afiadidura de que tan sélo se iluminarian
ambas torres —incluso la sur, que no tenia campanas como hasta ahora.?
Lo que parecia un evento de rutina, sin embargo, adquiri6 otros ma-
tices en la di6cesis de Michoacén. A diferencia de las otras sedes donde los
festejos se habian realizado siguiendo la costumbre y de comtn acuerdo
entre ambas potestades, en aquel obispado el reconocimiento puablico de
Ledn XII llevo a una abierta confrontacion entre el cabildo y el gobernador.*
Si bien la noticia del Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidsticos habia
llegado desde junio, las semanas siguientes no se pudo alcanzar ningtn
acuerdo entre el cabildo y el gobernador. Interesados en llevar a cabo la
ceremonia, los canénigos Martin Gil y Garcés, José Maria Couto, Angel
Mariano Morales y Domingo Garfias escribieron al mandatario estatal el 26
de agosto, sefialdndole que el cabildo queria “dar pronto cumplimiento a
la orden del Supremo Poder Ejecutivo de que los Prelados diocesanos y los
Gobernadores se pongan de acuerdo para la exaltacion de Leon XII al trono

2 “Acuerdo del Ministro de Relaciones”, 22 de junio de 1824, AcN, Justicia Eclesiastica, vol.
36, exp. “1824. Sobre reconocimiento publico del Pontifice Ledn XII”, f. 292r. Las siguientes
citas se tomaron de este documento. Véase también en el mismo expediente la “Carta de
Andrés Fernandez de Madrid, gobernador del Arzobispado de México, al ministro de Justicia
y Negocios Eclesiasticos”, 22 de junio de 1824, f. 291r.

2 Loc. cit.

2“Oficio de Antonio Joaquin Pérez Martinez al ministro de Justicia y Negocios Eclesiasticos”, 27
de junio de 1824. Ahi mismo se encuentran las respuestas de los obispados referidos.

% Acta de cabildo del 25 de junio de 1824, avcmp, Actas de cabildo, vol. 60, f. 66r.

% La sede de Michoacan estaba vacante porque el obispo electo desde la Independencia,
Manuel Abad y Queipo, no habia recibido posesién canénica de la mitra. Sobre el cabildo
de Michoacédn en este periodo véase J. Jaramillo Magafia, Una élite eclesidstica en tiempos de
crisis: los capitulares y el cabildo catedral de Valladolid-Morelia (1790-1833), 2014.
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pontificio”.# En virtud de que no habia habido “disposicién alguna de la
autoridad civil” y ellos ya habian alcanzado acuerdos, decidieron escribir al
gobernador “a fin de que disponga lo conveniente para que se haga cuanto
antes la indicada proclamaciéon”.* La pronta celebracién en Valladolid era
importante para los canénigos, pues si no se hacia la proclamacién lo mas
pronto posible se haria antes en Guanajuato, pues ya se habia alcanzado un
acuerdo con el gobernador de aquella entidad; evidentemente, esto iba en
detrimento de la preeminencia que correspondia a la sede catedralicia. De
nueva cuenta, las ceremonias en torno al pontifice muestran que los cabildos
estaban preocupados por mostrar y subrayar simbélicamente la centralidad
de la ciudad episcopal.

Airado ante la misiva, el gobernador Antonio Castro respondi6 al
cabildo que “el tono” del oficio mostraba una gran falta de respeto a su
investidura; en consecuencia, exigio al cabildo que

entienda que es un verdadero stibdito de este Gobierno en toda la extension
de la palabra; que la misma soberania que ejerce el Supremo Poder Ejecutivo
sobre toda la Reptblica mexicana y antes ejercian los Monarcas Espafioles,
compete hoy al Gobernador de Michoacén en el Estado.”

Reforzando su autoridad, sefialé que se reservaria “acordar oportu-
namente el dia para la exaltaciéon al Trono Pontificio de Nuestro Santisimo
Padre Leon XII”.»® Como puede verse, Castro llevo el conflicto a un pro-
blema mayor y de plena actualidad: el de la jurisdiccién y la delimitacién
de las competencias de Iglesia y Estado —en distintos niveles— en torno a
cuestiones de gobierno y jurisdiccién eclesidstica —valga la redundancia.
Al hacerlo, el gobernador llevo los festejos por el papa a un debate en torno
a la relacion entre los distintos 6rdenes del gobierno civil y las autoridades
eclesiasticas de la didcesis.

La respuesta del cabildo no se hizo esperar. Tras sefialar que el oficio
original no habia mostrado ninguna falta de respeto al gobernador, los
candnigos indicaron que sé6lo querian cumplir una orden que impelia a

% “Oficio del cabildo catedral de Morelia al Gobernador del Estado”, 26 de agosto de 1824,
AGN, Justicia Eclesiastica, vol. 36, exp. “1824. Sobre reconocimiento publico del Pontifice
Leén X117, f. 292r.

% Loc. cit.

7 “Oficio del Gobernador Interino al cabildo catedral”, 28 de agosto de 1824, AGN, Justicia
Eclesiastica, vol. 36, exp. “1824. Sobre reconocimiento ptblico del Pontifice Le6n XII”, . 292r.
28 Loc. cit.



210 SERGIO ROSAS SALAS

ambas potestades, pues cabildo y gobierno estaban “obligados a obedecer
al Supremo Poder Ejecutivo de la Federacion”.?” Tras recordarle que se le
obedecia y obedeceria “como un Depositario del Poder Ejecutivo del Estado
de Michoacan”, los capitulares indicaron al gobernador que “por nuestro
modelo de gobierno” no le competian “las atribuciones que dice iguales al
Supremo Poder Ejecutivo en el Estado y atin a los Monarcas Espafioles”.
Los capitulares dejaron clara su postura:

El cabildo se reconoce stubdito de las autoridades en toda la extensién de la
palabra, asi como Vuestra Excelencia y todas las autoridades de este Estado no
pueden dejar de conocer que en asuntos espirituales son sabditos del cabildo
Gobernador en Sede Vacante en toda la extension de la palabra.

Asi, concluyeron:

como habitantes del Estado y ciudadanos de la Reptblica obedeceremos las
Leyes y respetaremos las Autoridades que las dicten, ejecuten y apliquen;
pero como Ministros del Santuario, como Sucesores de los Apoéstoles, como
encargados de gobernar la Iglesia de Dios, jamds permitiremos que se le ul-
trajen sus derechos justos y legitimos.

El cabildo, pues, fij6 una postura que asumié como propia, asi como
hizo el conjunto de la jerarquia eclesiéstica: que el gobierno de la Iglesia y
cualquier aspecto relacionado con éste era de exclusiva jurisdiccién eclesidstica
y, por lo tanto, s6lo estaba sujeto a la autoridad de la jerarquia diocesana,
sin permitir intervencién alguna del poder civil, fuera estatal o nacional.
La exaltacion de Leon XII y el reclamo del gobernador, pues, permitieron
a los canonigos de Michoacan enfatizar su rechazo a cualquier aspecto que
significara la sujecion de la Iglesia a la autoridad secular.

Los canénigos michoacanos llevaron el reclamo hasta el gobierno na-
cional. El 31 de agosto escribieron a Pablo de la Llave, secretario de Justicia
y Negocios Eclesidsticos federal. Sehalaron que el gobernador habia ultra-
jado al capitulo catedralicio “del modo mas humillante” y aprovecharon el
reclamo para fijar su postura en torno al gobierno de la Iglesia diocesana.
Segun sefialaron al ministro, el cabildo ejercia la jurisdiccion episcopal por
no haber sede plena, “y por lo mismo no debi6 exigirle [el gobernador] tér-

¥ “Oficio del cabildo catedral de Michoacan al Gobernador del Estado”, 31 de agosto de 1824,
AGN, Justicia Eclesiastica, vol. 36, exp. “1824. Sobre reconocimiento ptublico del Pontifice Le6n
XII”, fs. 300r-301r. Las siguientes citas se tomaron de este documento.
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minos de sumisién en un punto en que ambas Potestades tenian igual obligacion
de obedecer”. Lucas Alaman intervino dos semanas después, resolviendo
la cuestion. En una carta De la Llave sefialé que era necesario celebrar la
exaltacion de Leon XII pronto, pero sobre todo dejé claro que el goberna-
dor de Michoacan habia expresado posturas “muy contrarias al sistema de
Gobierno que hemos adoptado”, pues la soberania recaia sélo en la nacién
“y el ejercicio de ella no reside mas que en sus representantes”.*® En ese
sentido, no podia compararse ningtin gobierno estatal ni el Poder Ejecutivo

con el Rey de Espafa que por su calidad de Monarca absoluto ejercia y confun-
dia en su persona todos los poderes, ni menos [puede decirse] que el cabildo
Eclesiastico sea un verdadero stubdito del gobierno [...] pues esto repugnaria
a la autoridad eclesiastica de que estéa revestido.”

La resolucién era clara: el gobernador se habia excedido al exigir para
si el ejercicio del patronato, pues esto invadia la jurisdiccion que la autori-
dad eclesiastica tenia en exclusiva sobre la Iglesia. Atun méas: Castro habia
asumido como propias competencias que ni siquiera estaba claro si tenia
el gobierno nacional. La exaltacién de Leén XII, pues, habia dado pie a un
amplio conflicto en Michoacan que contribuyé a definir las jurisdicciones
eclesiastica y civil, y a fortalecer el poder nacional como arbitro en los con-
flictos entre la Iglesia y el gobierno de los estados, al tiempo que dej6 claro
en el &mbito diocesano el gran problema del patronato, central en aquellos
anos.” El apoyo del ministro Alaman al cabildo no sélo significé una derrota
de la postura regalista del gobernador, sino un reconocimiento de parte
del gobierno nacional acerca de la autonomia de la jerarquia eclesidstica
para el gobierno de las didcesis y, en consecuencia, una aceptacion de que
el patronato como habia existido en la Nueva Espafia era ya inaplicable en
Meéxico —la misién de Francisco Pablo Vazquez, como hemos visto, tenia
como uno de sus principales objetivos obtener la concesién del patronato
para el gobierno nacional. La intervencion de las autoridades nacionales hizo
posible llegar a un acuerdo a pesar de las desavenencias. Asi, cumpliendo la
orden de Lucas Alamadn, la exaltacion de Leén XII se celebré en Valladolid

% “Oficio de Lucas Alaman al Ministro de Justicia”, 15 de septiembre de 1824, AcN, Justicia
Eclesiastica, vol. 36, exp. “1824. Sobre reconocimiento publico del Pontifice Le6n XII”, f. 307r.
31 Loc. cit.

2 Véase el trabajo clasico de M. P. Costeloe, Church and State, 1978.
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de Michoacéan el 23 de noviembre, “haciéndose con todas las solemnidades
y magnificencia que ha sido posible”.*®

A pesar de ser tardia, esta celebracion se sumé al reconocimiento del
nuevo papa que el resto de las didcesis en el pais habia hecho en los meses
previos. La armonia que habia reinado en el resto de las ciudades episcopa-
les mexicanas muestra que, en estos afios de definiciones, los conflictos por
definir las competencias de ambas potestades en torno a la relacién entre la
Iglesia y el Estado se resolvieron muchas veces en el plano diocesano. En
Mérida, por ejemplo, el obispo Pedro Agustin Estevez habia encabezado
“con el magnifico aparato posible tanto de lo civil como de lo eclesiastico
[...] el reconocimiento del santisimo Papa Ledn XII, solemnizandose la misa
con Te Deum” 3* Por su parte, en el arzobispado de México la exaltacion del
sumo pontifice inici6 con los repiques a vuelo al anochecer del 30 de junio y
al dia siguiente “se repic6 a vuelo desde las ocho y media hasta las nueve”.®
A partir de esa hora “comenzé el coro [...] y habiendo llegado el supremo
Poder Ejecutivo con los Tribunales y Corporaciones se formo la procesion,
a la que concurri6 el clero, y en ella salieron los Sefiores Capitulares con
capas encarnadas”.* Al volver a la catedral se cant6 el Te Deum mientras
la procesion recorria el templo, y después se celebré la misa de accion de
gracias. A pesar de los conflictos en Michoacén, el conjunto de las di6cesis
celebro6 la exaltacion de Leon XII segtin la costumbre y aprovecho la ocasién
para reforzar la lealtad a Roma, la autonomia de la jerarquia eclesidstica en
el gobierno de la Iglesia, la importancia del cabildo en el ceremonial cate-
dralicio y la necesidad de alcanzar acuerdos entre ambas potestades para
mostrar la armonia de una nacién que, a partir de octubre de 1824, habia
expresado en su Constitucion federal que la catélica era la religion oficial
de la republica. Los afios siguientes, las exaltaciones y las honras pontificias
seguirian lo que se estableci6 aquel afio.

% “Del cabildo catedral de Michoacan a Pablo de la Llave, Secretario de Justicia y Negocios
Eclesiasticos”, AcN, Justicia Eclesiastica, vol. 36, exp. “1824. Sobre reconocimiento ptublico
del Pontifice Leén XII”, £. 309r.

#“Oficio de Pedro Agustin, obispo de Yucatan, al ministro de Justicia y Negocios Eclesiasticos”,
6 de septiembre de 1824, AcN, Justicia Eclesiastica, vol. 36, exp. “1824. Sobre reconocimiento
publico del Pontifice Leén XII”, £. 316r.

% Acta de cabildo del 2 de julio de 1824, accmym, Actas de Cabildo, 1. 70, £. 380v.

3¢ Loc. cit.
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EL ESTABLECIMIENTO DE UN CEREMONIAL
PONTIFICIO EN ME£xico, 1829-1831

Tras un gobierno de seis afios, Leén XII muri6 el 18 de febrero de 1829. En
abril, el Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidsticos inform¢ la noticia
“alos cabildos gobernadores y vicarios capitulares” para que realizaran las
exequias, pues tras la muerte de Antonio Joaquin Pérez Martinez en Puebla
no habia ya ningan obispo en el pais.’” Al menos en México y Puebla, las
honras fanebres se celebraron siguiendo el modelo que se habia establecido
a raiz de la muerte de Pio VII. En ambos casos, las exequias enfatizaron la
primacia de la catedral y del cabildo en la ciudad episcopal, subrayando
su lugar central en el ritual sonoro de la urbe, la importancia de la sede
capitular como punto de confluencia de ambos cleros y, por supuesto, la
preeminencia del papa ausente como la méxima autoridad de la Iglesia en
México. En tanto siguié el mismo modelo que se habia establecido en 1824,
se puede afirmar que ya en 1829 se habia establecido un ceremonial para
las honras fanebres en las catedrales del pais.

En la capital de la repuablica las honras se celebraron el 18 de julio.
Desde el dia anterior se habia tocado la vacante, un total de 125 campana-
das entre las ocho de la mafiana y las siete de la noche. De siete a nueve se
toco el doble “con todas las campanas y esquilas”, respondiendo “todas las
iglesias de la ciudad”.?® Al dia siguiente las campanas volvieron a tocar de
cinco a seis y media de la mafiana. Mientras tanto, en catedral se pusieron
los mismos adornos que se habian colocado tras la muerte de Pio VII: “una
suntuosa pira adornada con magnificencia con sus geroglificos, inscripciones
y poesias correspondientes, y en el centro sobre un precioso telliz de tela
morada y bordado de oro se puso el Estolén y tiara”. Como entonces, a partir
de las seis de la mafnana “comenzaron los responsos a los que vinieron
todas las Parroquias y Comunidades Religiosas”; a las nueve se canto la
nona con la presencia del gobernador del Distrito Federal, el ayuntamien-
to, el protomedicato y la universidad, “que asisti6 con infulas de luto”, asi
como “las demads corporaciones”, las cuales fueron recibidas en la puerta.
Al haber tomado todos sus lugares inicié una “solemnisima vigilia que con
los ministros del Coro de esta Santa Yglesia acompafaron los Vicarios

¥ “Nota interna del Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidstico”, 27 de abril de 1829,
AGN, Justicia Eclesiastica, vol. 84bis, exp. “1829. Varios lugares. Circular a didcesis sobre
fallecimiento de Le6n X117, £. 136r.

% “Honras de Nuestro Santisimo Padre Ledn XII”, 14 de julio de 1829, accmym, Actas de cabildo,
1. 70, f. 64r. Las siguientes citas se tomaron de este documento.
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de las Sagradas Ordenes Religiosas”. Al terminar la vigilia se cant6 la misa,
habiendo “al principio, medio y fin” de ésta “descarga de artilleria”.

En Puebla, por su parte, las honras se habian celebrado desde el 13
de julio, justo cuando terminaban las misas por el recién fallecido obispo
Antonio Joaquin Pérez Martinez. Aquella mafiana se tocé “la vacante de
Su Santidad”, la cual fue acompafiada “por todas las Iglesias” de la ciudad
episcopal.¥ Como en México, los prelados de las 6rdenes religiosas acom-
pafiaron “a los ministros de esta Santa Yglesia al tiempo de la Vigilia”.*°
Después de los responsos y la misa solemne, José Maria Oller pronuncio la
oracion castellana y José Maria Luciano Becerra y Jiménez hizo lo propio
con la latina —que desafortunadamente no se conservaron. En suma, las
honras de Leén XII se apegaron al modelo establecido en 1824. Como en el
arzobispado, en Puebla las 6rdenes regulares se sumaron a las exequias en
catedral, y acompafiaron una novedad y particularidad angelopolitana: las
oraciones en memoria del pontifice.

A pesar de la continuidad también habia cambios importantes. De hecho,
ya en 1829 los canénigos de Puebla gozaban de informacion privilegiada:
la presencia de Francisco Pablo Vazquez en Roma les permitia contar con
apreciaciones inmediatas de los sucesos en la Ciudad Eterna. En una carta
que el ya entonces ministro plenipotenciario de México ante la Santa Sede
dirigio6 a sus colegas, al referirse a la muerte de Leon XII sefial6 que “todos
los fieles deben sentir a un Pontifice laborioso, lleno de celo y fortaleza,
pero mucho mas los americanos, hacia los cuales tenia las disposiciones
mas benéficas”, entre las cuales estaban haber preconizado a los obispos de
Quito y de La Paz.** No es casual que Vazquez enfatizara este elemento:
tras la muerte de Pérez Martinez, la falta de mitrados en México se habia
convertido en un problema grave para la Iglesia, médxime cuando la Cons-
titucion federal de 1824 declaraba que la religion del pais era la catdlica. De
hecho, la misién de Vazquez tenia como uno de sus objetivos principales
alcanzar la preconizacién de mitrados titulares. En ese sentido, el respeto y
la exaltacion de la figura pontificia —incluso en sus honras fliinebres — hacia
presente la importancia que los capitulares poblanos y, en general, mexi-
canos daban al papa como cabeza de la Iglesia; el hecho de que Vazquez
pudiera mostrar esto como carta de presentaciéon en Roma era también un

¥ Acta de cabildo del 5 de mayo de 1823, avcmp, Actas de cabildo, vol. 61, fs. 289v y 292v.
0 Acta de cabildo del 12 de mayo de 1823, avcmp, Actas de cabildo, vol. 63, £. 19r.

41 “Carta de Francisco Pablo Vazquez al cabildo catedral de Puebla”, 16 de febrero de 1829,
Avemp, Seccion Correspondencia, caja 8 “Correspondencia de Francisco Pablo Vazquez con
el Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos, 1822-1842".
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mecanismo de negociacion y de presién ante la Santa Sede, y una muestra
de la catolicidad del pais. Tenian también otra funcién: mostrar el respeto
al papa era también un mecanismo del cabildo para enfatizar la unién con
Roma y hacer presente asi el respeto a la autoridad eclesiastica, al tiempo
que se manifestaba la fortaleza del catolicismo en México. Segtin confes6
el canénigo Pedro Pifieyro y Osorio al jesuita José Ildefonso de la Pefia, los
capitulares angelopolitanos habian acordado celebrar las honras de Leén XII

con la mayor solemnidad como [el cabildo] lo practicé con Pio VII, pues aunque
no era préctica en esta iglesia ni en las demds de la Republica, tener oraciones
latina y castellana en las honras de los Papas, sin embargo [...] los servicios
que han hecho al Orbe Catolico los dos tltimos [papas] son mui sefialados.*?

Ademés, las honras mostraban al cabildo “el respeto y la obediencia
que le son debidas” a la silla apostélica, y daria ejemplo “de un modo os-
tensible de su aprecio y veneracién a la cabeza visible de la Iglesia”.** El
mismo Vazquez dirfa en julio de 1830 al cardenal Albani, al momento de
iniciar negociaciones diplomaéticas, que en México

se ha dado muestra de amor y acatamiento a la Santa Sede en la muerte de
Leén XII, la cual noticia funesta fue obra de exequias en todas las catedrales,
con pompa y magnificencia, y también con los festejos por el ascenso de Pio
VIII al trono Pontificio.*

En efecto, el mismo ceremonial se habia llevado a cabo con la eleccion y
muerte de Pio VIII, quien gobern¢ la Iglesia entre abril de 1829 y diciembre
de 1830. Al saberse la noticia de su entronizacién el 15 de junio, el cabildo
metropolitano echo las campanas a vuelo “en todas las Iglesias de la capital”
y pidi6 a sus parroquias hacer lo mismo.* En San Cristobal de las Casas, Lino
Garcia, gobernador del cabildo, celebré con los capitulares y representantes
de ambos cleros

#2“Carta de Pedro Pifieyro y Osorio a José Ildefonso de la Pefia”, 8 de mayo de 1829, avcwmp,
Seccién Correspondencia, caja 6 “Correspondencia clasificada por nombres del Ilustrisimo
Sefior Doctor Don Francisco Pablo Vazquez, 1829”.

* Loc. cit.

4 “Representacion de Francisco Pablo Vazquez al Cardenal Albani”, 30 de julio de 1830,
Avemp, Seccién Correspondencia, caja 2 “Borradores de la Correspondencia Oficial, 1829-1831”.
% “Oficio del cabildo catedral de México al ministro de Justicia y Negocios Eclesiasticos”, 15
de junio de 1829, acN, Justicia Eclesiastica, vol. 84bis, exp. “1829. Comunicacién del Sumo
Pontifice en el Cardenal Castiglioni, Pio VIII”, . 329r.
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una misa de la mayor solemnidad en accién de gracias al Todopoderoso con
asistencia de una comisién del seno del Honorable Congreso, y de todas las
autoridades en justa demostracion del debido reconocimiento del Supremo
Jefe y Cabeza de la Iglesia Universal.*

Como en la capital de la republica, se habia ordenado a las parroquias
de la didcesis y a las iglesias de religiosos de la ciudad celebrar la noticia.
Asi pues, al tiempo que en México se celebraba

la exaltacién al Trono Pontificio de Nuestro Santisimo Padre el Sefior Pio
Octavo [...] en los mismos términos que se hizo en primero de Julio de mil
ochocientos veinte y cuatro, por la del Santisimo Padre el Sefior Leén doce,*”

en Chiapas se iniciaron tres dias de festejos por el nuevo pontifice.
Cuando se supo que el papa habia muerto, en marzo de 1831, el cabildo
metropolitano acordé celebrar sus honras ftiinebres el 17 de junio de 1831,
“con la misma solemnidad que las del Sefior Le6n XII”, pues “seria conve-
niente que se repitieran en esta vez las mismas demostraciones que por ese
Supremo Gobierno se hicieron en el expresado sufragio”.* La tinica novedad
fue que el gobierno federal envié “namero considerable de tropa al atrio
principal” de catedral, y ésa no sélo hizo las “tres descargas al principio,
medio y fin” de la misa como se acostumbraba, sino que “se presenté con las
armas a la funerala”.* Ademas, se mando fijar el pabellon nacional en forma
de duelo. En Guadalajara doblaron fanebres las campanas de la catedral
y de las demas iglesias, y se ordend celebrar “las honras acostumbradas”.™
En Puebla también: los funerales pontificios de 1831 se hicieron segtn “lo
practicado en el fallecimiento de los Sefiores Pontifices el Sefior Pio VIl y el
Sefior Le6n XII”.*

4 “Oficio de Lino Garcia al Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidsticos”, 7 de julio de
1829, acN, Justicia Eclesiastica, vol. 84bis, exp. “1829. Comunicacién del Sumo Pontifice en
el Cardenal Castiglioni, Pio VIII”, f. 366r.

4 Cfr. Acta de cabildo de 9 de julio de 1829, accmm, Actas de cabildo, 1. 72, f. 62r. En Puebla
se acord6 solemnizar el acto “segiin que habia sido de costumbre”. Cfr. Acta de cabildo de
23 de julio de 1829, avcmp, Actas de cabildo, 1. 63, f. 12v.

8 Acta de cabildo del 5 de mayo de 1823, avcmp, Actas de Cabildo, vol. 61, f. 289v.

# Loc. cit.

% Cfr. “Circular por el fallecimiento de Pio VIII”, 1831, acN, Justicia Eclesiastica, vol. 101, fs.
51r-69r.

51 Pelicano de 23 de marzo de 1831, avemp, Actas de cabildo, 1. 63, f. 172v.
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En conjunto, pues, tenemos que para 1831 los cabildos catedrales habian
establecido ya un ceremonial para celebrar la exaltacion o llorar la muerte
de los papas. Ademads de hacer presente la importancia del pontifice ante los
fieles y expresar asi la adhesién de los capitulares a la maxima autoridad de la
Iglesia, esta nueva costumbre tenia otros objetivos. De entrada, subrayaba
la preeminencia de los cabildos como cabeza de la Iglesia mexicana, algo
fundamental ante la ausencia de obispos en el pais. Asimismo, hacia hinca-
pié en la importancia de la catedral como centro y eje de la vida devocional
de la ciudad episcopal y la didcesis —evidente en el ritual sonoro y en la
concentracién de ambos cleros durante las ceremonias pontificias — y, por
altimo, permitia a los cabildos mostrar la adhesion de la Iglesia mexicana a
la Santa Sede. Esto era fundamental en tres sentidos: en primer lugar, dejaba
claro que la tinica autoridad sobre cuestiones de jurisdiccion eclesiastica eran
los cabildos; en segundo, mostraba a las autoridades civiles la autonomia
de la jerarquia eclesidstica —apelar a un papa tan lejano era una forma de
subrayar la independencia del clero frente al poder civil—, y finalmente,
permitia un mayor margen de negociacion de Francisco Pablo Vazquez ante
la misma Roma —en un momento en que el principal objetivo del canénigo
de Puebla era alcanzar la preconizacién de obispos titulares para las didcesis
vacantes mexicanas.

Asi, la entronizacion de Gregorio XVI cobré especial relevancia. Los feste-
jos por la llegada del antiguo cardenal Mauro Capellari al trono de San Pedro
fueron importantes en México porque, de entrada, concretaban la costumbre
de celebrar ampliamente la figura pontificia en las catedrales mexicanas, pero
también en funcién de que una de las primeras decisiones del nuevo pontifice
fue preconizar seis obispos titulares para las didcesis mexicanas. Era un éxito
de Francisco Pablo Vazquez —quien de hecho fue preconizado obispo de
Puebla— y un triunfo para el conjunto de la Iglesia en México.

Antes de saber de la decision del nuevo papa, el 2 de febrero de 1831
Véazquez envié la noticia al Ministerio de Justicia y Negocios Eclesidsticos:

Tengo la satisfaccion de participar a VE que después de cincuenta dias de
Coénclave acaba de publicar en este momento el Cafién del Castillo del Santo
Angel 1a eleccién del nuevo Papa, la cual ha recaido en el Cardenal Mauro
Capellari, quien ha tomado el nombre de Gregorio XVI. Tiene sesenta y cinco
afios de edad, y disfruta de una salud robusta.™

%2“Carta de Francisco Pablo Vazquez al Ministro de Justicia y Negocios Eclesiasticos”, 2 de
febrero de 1831, AGN, Justicia Eclesidstica, vol. 101, exp. “Circular por la eleccién de Mauro
Capellari como papa Gregorio XVI”, f. 70r.
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El canénigo poblano no podia ocultar su optimismo: “segtn todas
las apariencias y el concepto que se tiene del nuevo papa, es de esperar
sea éste muy favorable a las Américas, y especialmente a México”.”* Por
su parte, el ministerio envié una circular muy festiva a los cabildos, en
la que apunto:

Este suceso tan fausto para toda la Cristiandad [la eleccion de Gregorio XVI]
se hace mas plausible e interesante [...] por la noticia que igualmente se ha
recibido de haberse dignado ya el nuevo Papa confirmar los obispos pro-
puestos por el Superior Gobierno nacional dando asi el primero y mas grande
testimonio de su predileccién a los Mejicanos y de su celo por la Religion.>

En consecuencia, el gobierno ordenaba “un formal reconocimiento del
modo més solemne [...] adornandose e iluminandose por tres dias las casas
y edificios publicos, y celebrdndose en el primero una misa de gracias con
asistencia de las autoridades y corporaciones”.* Los festejos por la entroni-
zacion del pontifice Gregorio XVI en 1831 fueron, pues, una exaltacién de
la figura pontificia y, al mismo tiempo, un gran festejo por la preconizacién
de obispos titulares para las didcesis vacantes de México.>

Asi se hizo en las distintas di6cesis. En Durango, el gobernador Juan
Antonio Pescador acordé con el cabildo catedral que el 12 de junio se cantara
una misa solemne de accién de gracias y un Te Deum, “concurriendo a este
religioso acto todas las Autoridades y Empleados del Estado”, lo que se
completaria con el “adorno de los Edificios e lluminacion de esta Capital”.”
Al referirse a la preconizacién episcopal, dijo que “tan grandioso aconte-
cimiento” se habia celebrado en Durango “con todas las demostraciones
de jabilo que exige el bien de la Santa Yglesia Catolica y la felicidad de la

% Loc. cit.

3 “Oficio del Ministerio de Justicia y Negocios eclesidsticos a los Cabildos y a los gobernadores
de los estados”, 25 de mayo de 1831, AcN, Justicia Eclesiastica, vol. 101, exp. “Circular por la
eleccién de Mauro Capellari como papa Gregorio XV1”, f. 72r.

% Loc. cit.

% Los obispos preconizados motu proprio por Gregorio XVI en febrero de 1831 para las
diécesis mexicanas fueron: Francisco Pablo Vazquez para Puebla; Juan Cayetano Gémez
de Portugal para Michoacan; José Miguel Gordoa para Guadalajara; fray Luis Garcia para
Chiapas; fray José Maria de Jests Belaunzaran para Monterrey, y José Laureano Zubiria y
Escalante para Durango.

% “Oficio de Juan Antonio Pescador, gobernador de Durango, al Ministerio de Justicia y
Negocios Eclesiasticos”, 9 de junio de 1831, AcN, Justicia Eclesiastica, vol. 101, exp. “Circular
por la eleccién de Mauro Capellari como papa Gregorio XVI”, f. 72r.
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Republica”.”® En Chiapas, el gobernador José Ygnacio Guerrero informé a
Meéxico:

desde que se recibi6 aqui la plausible noticia de la exaltacién del Sr. Gregorio
XVl a la silla de San Pedro se celebré con gran jabilo y como vino a un mis-
mo tiempo la grata nueva de la provision de los obispados de la Reptblica:
el entusiasmo de las Chiapas y su respetuosa adhesién hacia el nuevo Santo
Padre, han llegado al tltimo extremo.”

En suma, a lo largo y ancho del pais la preconizacion de Gregorio XVI
fue celebrada por los cabildos catedralicios y las autoridades civiles del
pais como parte de una nueva costumbre y como un triunfo. Se celebraron,
en primera instancia, porque su llegada al solio pontificio era en si misma
algo que festejar en una nacién catoélica, pero también y, sobre todo, porque
el nuevo papa habia concedido un elemento que ambas potestades habian
buscado desde los meses que siguieron a la Independencia de México: la
preconizacion de obispos titulares para las sedes vacantes del pais. De este
modo, en 1831 los festejos por la llegada del papa Gregorio XVI al trono
de San Pedro se extendieron incluso més alla de las ciudades episcopales.
Desde San Juan Bautista, el gobernador de Tabasco escribi6:

La reptublica Mejicana que en todos tiempos ha manifestado el mas profundo
respeto al Sucesor de San Pedro agrega hoy a los cristianos sentimientos los de
gratitud eterna al dignisimo pontifice Gregorio 16 por la particular predileccién
con que ha socorrido a la Yglecia Mejicana de pastores.®

% “Oficio de Juan Antonio Pescador, gobernador de Durango, al Ministerio de Justicia y
Negocios Eclesiasticos”, 10 de junio de 1831, AcN, Justicia Eclesiéstica, vol. 101, exp. “Circular
por la eleccién de Mauro Capellari como papa Gregorio XV1”, fs. 86r-88r.

¥ “Oficio de José Ignacio Guerrero, gobernador de Chiapas, al Ministerio de Justicia y Negocios
Eclesiasticos”, 21 de junio de 1831, AcN, Justicia Eclesiastica, vol. 101, exp. “Circular por la
eleccién de Mauro Capellari como papa Gregorio XV1”, f. 119r.

80 “Oficio del Gobernador de Tabasco al Ministerio de Justicia y Negocios Eclesiasticos”, 16
de junio de 1831, AcN, Justicia Eclesiastica, vol. 101, exp. “Circular por la elecciéon de Mauro
Capellari como papa Gregorio XVI”, f. 168r. Hay constancia de que también hubo grandes
festejos al menos en Querétaro y San Luis Potosi.
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CONCLUSIONES

Entre 1823 y 1831 las ceremonias pontificias en México adquirieron una no-
toriedad que no habian tenido durante el Virreinato. Dichos cambios fueron
posibles gracias al impulso que los canénigos de las distintas sedes dioce-
sanas del pais dieron a las honras fnebres y las exaltaciones de los papas;
debido a que los capitulares mexicanos, maximos jerarcas de la mayoria de
las didcesis en aquel momento, tenian especial interés en mostrar simboli-
camente la preeminencia pontificia en la Iglesia mexicana. En conjunto, los
cabildos catedrales disefiaron, (re)definieron y fomentaron amplios festejos
por la exaltacién y las honras ftnebres de los papas, en aras de fortalecer
su propia autoridad ante el resto de las corporaciones eclesidsticas y ante
el poder civil, fuera estatal o nacional. Al hacer estas definiciones, produ-
jeron una amplia e inédita presencia ceremonial del papa en las catedrales
de México. De este modo se establecié un (nuevo) vinculo simbélico con la
Santa Sede que tenia amplios significados en el contexto de la formacién de
la nacion y la primera reptblica federal.

Estas lineas han querido demostrar que la figura pontificia en los ca-
bildos de la nueva nacién fue rescatada como un mecanismo ceremonial
para subrayar la cercania y obediencia de la Iglesia mexicana a Roma, lo
cual era importante en varios sentidos. En primer lugar, porque mostraba
la importancia que la jerarquia eclesiastica y la autoridad civil daban al
papa como primado de la Iglesia universal y, por tanto, como maxima au-
toridad de ésta. Se trataba de una declaracion —explicita y simbdlica— con
profundos significados eclesiasticos y politicos. En primer lugar, subrayaba
que en México ambas potestades sostenian la independencia politica de la
nacién de Espafia; por lo tanto, las ceremonias pontificias expresaron un
temprano consenso entre la jerarquia eclesiastica y las autoridades civiles: la
conviccion de que, gracias a la Independencia, la autoridad del rey sobre
la Iglesia se habia acabado. Apelar al romano pontifice era, en consecuencia,
un mecanismo para mostrar piblicamente la separacion de Espafa. Pero,
ademads, era una declaracion de catolicidad, algo fundamental en un mo-
mento en que no se habia reconocido la Independencia por la Santa Sede
—esto ocurriria hasta 1830 — y estaba en debate el patronato. Si bien aqui
las posiciones se diferenciaban —las autoridades civiles esperaban recibir
el patronato nacional como concesion pontificia, mientras la jerarquia ecle-
sidstica consideraba que no debia otorgarse, pues la independencia politica
de México significaba también la independencia de la Iglesia con respecto
al poder civil —, la constancia de las honras y exaltaciones pontificias fue un
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mecanismo usado por Francisco Pablo Vazquez, ministro plenipotenciario
de México ante la Santa Sede, para negociar con Roma. Asi, las ceremonias
por el papa en las catedrales de México subrayaron la catolicidad del pais
hacia el exterior e hicieron publico, aqui y all4, que se cuidaba y respetaba
a la Iglesia catdlica y a sus autoridades, tal como estaba consagrado en la
Constitucion federal de 1824.

Para cerrar, baste subrayar otros dos elementos que hicieron visibles
las ceremonias pontificias analizadas. En primer lugar, que las honras
y las entronizaciones de los papas fueron ocasién para que los canénigos
mexicanos mostraran en cada diécesis la preeminencia de la catedral sobre
la vida ceremonial de la ciudad episcopal y del conjunto del obispado. De
este modo, a través de rituales sonoros y de amplias ceremonias ptublicas
para llorar o recibir a un papa hicieron evidente la autoridad suprema de
los cabildos —que a partir de 1829 gobernaron todas las di6cesis de México
por la falta de obispos — ante el resto de las corporaciones eclesiésticas. Pero
también fueron importantes porque sirvieron para delimitar las jurisdicciones
de ambas potestades, como ocurrié en Michoacan en 1824. En el trasfondo
estaba el debate sobre el patronato y, en un término mas amplio, la (re)de-
finicién de la relacion de las autoridades eclesiésticas, especialmente de los
cabildos, con las autoridades estatales y nacionales. Apelar a la costumbre en
torno al romano pontifice, fuera para reforzarla o renovarla, como hicieron
los capitulares en México y Puebla respectivamente, fue también un método
para actualizar la posicién de la Iglesia en la nacién independiente. Asi, la
figura del papa en México fue ocasién para mostrar nuevas ceremonias,
nuevos debates y nuevos modelos de Iglesia en las catedrales mexicanas a
través de la presencia simbolica y creciente de una lejana figura que gober-
naba la Iglesia universal desde la Ciudad Eterna.
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FUNCION RELIGIOSA Y PODER. EL CABILDO
CATEDRALICIO Y LA CONSAGRACION
DEL ARZOBISPO DE MEXICO, MANUEL POSADA
Y GARDUNO 1839-1840

Berenise Bravo Rubio

En su clésica obra Barroco, representacion e ideologia en el mundo hispano (1580-
1680), Fernando Rodriguez de la Flor sostiene que “el poder, los poderes, se
ejercen de un modo teatral” y afirma que “el ejercicio del poder, en efecto, son
sobre todo sus metaforas y sus fiestas, un discurso metaférico continuado”.!
La sentencia de De la Flor cobra bastante sentido cuando uno lee en las actas
de cabildo las descripciones de las ceremonias, asi como los costumbreros
o ceremoniales seguidos en la toma de posesion de virreyes u arzobispos.
Es justo en ese momento que se hace evidente como cada simbolo, cada
disposicién corporal, olor o color, estan para cumplir una funcién especi-
fica, y como cada uno de ellos est4 dispuesto o coordinado para lograr, en
efecto, la representacion del poder y de la autoridad, tanto de la persona o
la corporacién que la convocaba, como de aquella que asistia. En la Nueva
Espafia esto fue evidente y algunos historiadores se han dado a la tarea de
analizar cémo la teatralidad en las ceremonias y procesiones lleva implicito
un discurso de poder o estrategias discursivas donde se hacen presentes
los conflictos de jurisdiccién y de precedencia.? Estrategias discursivas que
permanecen y se hacen evidentes aun después de la Independencia, donde

12002, p. 162.

2 Véase, por ejemplo, “Libro 21. Ceremonial”, 1785, Archivo Histérico del Arzobispado de
México (en adelante AHAM), caja 188, exp. 39. En este ceremonial se indica el papel que debe
seguir el virrey en diversas funciones religiosas, como el dia de la Purificacién de Nuestra
Sefiora, Domingo de Palmas, Jueves Santo, etcétera.

3Sobre la forma en que una decena de historiadores analizan las ceremonias como espacio
de disputa de poder o como estrategias discursivas, véase la introduccion de R. Castafieda
Garcia, en idem y R. A. Pérez Luque, Entre la solemnidad y el regocijo. Fiestas, devociones y
religiosidad en Nueva Esparia y el mundo hispdnico, 2015, pp. 11-25.
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si bien cambian o se sustituyen los actores, los individuos o las corporacio-
nes pretenden seguir demostrado su papel social y preeminencia a través
de ceremonias o procesiones.

Una de estas corporaciones fue el cabildo de la catedral de México. Di-
cha institucion continué desempefiando el papel de “centro de gravitaciéon”
de la vida litargica, devocional y social de la capital.* El objetivo de este
trabajo es precisamente mostrar como las ceremonias o las procesiones, aun
después de la Independencia, continuaron siendo espacios de teatralidad
del poder y la forma en que determinadas corporaciones, en particular la
Iglesia, trataron de mostrar la vigencia de su tan cuestionado papel social.
Para lograr lo anterior analizo las ceremonias que, en torno a la eleccién,
toma de posesion y consagracion del nuevo arzobispo de México, realiz6
el cabildo metropolitano entre junio de 1839 y mayo de 1840.> Analizar lo
anterior nos permitira demostrar, ademas, qué tan lejos estaba atn la socie-
dad decimonoénica de los procesos de secularizacion.

Los PERSONAJES: EL ARZOBISPO Y EL CABILDO

Reconocida la Independencia de México por Espafa, Pedro de Fonte y Mi-
ravete, tltimo mitrado espafiol a cargo del arzobispado de México, renuncié
a la silla episcopal en 1837 por peticién expresa del papa. El pontifice pidi6
su renuncia para declarar la sede vacante. Fonte habia abandonado el pais
al saber del ascenso de Agustin de Iturbide como emperador. El abandono
de la sede sin renunciar habia provocado que ésta no pudiera ser provista.
Al hacer su renuncia, Pedro de Fonte escribi6 al cabildo metropolitano para
manifestar que esperaba que con ella su “amada esposa recibiera un nuevo y
mas digno pastor” que pudiese “consolarla”.® La “amada esposa”, en efecto,
recibirfa un nuevo prelado dos afios después. En tanto, el cabildo nombré al
doctor Manuel Posada y Gardufio como vicario capitular por sede vacante
el 11 de abril de 1838. Se le da el nombre de vicario capitular

* Como centro de gravitacion la califica José Gerardo Herrera en V. Gémez, El costumbrero
de la catedral metropolitana de la Ciudad de México: 1819, 2004, p. 5.

®Segun la Real Academia Espariola, ceremonia significa “accién o acto exterior arreglado,
por ley, estatuto o costumbre, para dar culto a las cosas divinas, o reverencia y honor a las
profanas”. Diccionario de la Lengua Espariola, s. v. ceremonia.

¢ Expediente sobre la ausencia, AHAM, caja 7, exp. 20.
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al canénigo o clérigo encargado por el cabildo del gobierno de una diécesis
en sede vacante e impedida: se dice vicario porque hace las veces del cabildo
o capitulo; y capitular no sélo por este motivo, sino por ser el cabildo quien
lo nombra.’

Posada y Gardufio asumi6 el gobierno del arzobispado el 18 de abril de
1838.8 Al ano de su gobierno, el capitulo eclesidstico recibi6 el decreto emitido
el 24 de mayo de 1839 por el presidente interino de la reptblica, Antonio
Loépez de Santa Anna. En éste se comunicaba que el Congreso General habia
decretado que para tener efecto la provision del arzobispado de México, el
cabildo debia presentar al gobierno (sin que por ello se entendiera que se
introducia derecho ni costumbre) una terna de eclesiasticos. El gobierno,
segun el decreto, después de escuchar a los gobernadores y canénigos de la
didcesis, presentaria a uno de los eclesidsticos propuestos ante su santidad.’

La publicacién de este decreto, con la clausula que advertia que la
provision por ternas presentadas al gobierno para la sede episcopal no
introducia “derecho ni costumbre”, trataba de evitar la cuestion del pa-
tronato. El problema radicaba en la discusién sobre a quién, si a la Iglesia
o al Estado,' pertenecia el derecho de proveer a los eclesiasticos para las
vacantes de canonjias y mitras que durante la Colonia recafan en el rey o,
en el caso de los curatos, en el virrey en calidad de vicepatrono. El derecho
de patronato consistia principalmente en la eleccion y presentacion por
parte del rey o virrey de las personas para cubrir un cargo eclesidstico como
obispos, canénigos y pérrocos.!! La presentacion tocaba al poder politico

"N. A. Perujo, Diccionario de ciencias eclesidsticas, teologia dogmdtica y moral, sagrada escritura,
derecho canénico y civil, patrologia, liturgia, disciplina antigua y moderna, historia eclesidstica, papas,
concilios, santos, érdenes religiosas, cismas y herejias, escritores, personajes célebres, arqueologia,
oratoria sagrada, polémica, critica, misiones, mitologia, errores modernos, etc., etc., y principalmente
cuanto se refiere a nuestra Esparia, 1883-1890.

8“Libro de Gobierno del Ilustrisimo y Venerable sefior Dedn y Cabildo, en gobierno por sede
vacante”, 1838, aHam, CL 6, 1. 3.

? Acta de cabildo del 29 de mayo de 1839, Archivo del Cabildo Catedral Metropolitano de
Meéxico (en adelante accmm), Actas de cabildo, L. 75.

10 Los primeros gobiernos federales buscaron un concordato con Roma para restablecer el
patronato. Algunas legislaturas estatales cuestionaron si el titular del patronato era la federacion
o los distintos gobiernos locales. De hecho, varias constituciones estatales se atribuyeron
el ejercicio del patronato bajo el principio de que todo lo que la Constituciéon general no
reservaba a la federacion le correspondia a los estados. J. Z. Vazquez Vera, “Federalismo,
reconocimiento e Iglesia”, en M. Ramos Medina (coord.), Memorias del I Coloquio Historia de
la Iglesia en el Siglo x1x, 1998, pp. 93-112.

1 Sobre el patronato, véase A. de la Hera, Iglesia y corona en la América Espariola, 1992.
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investido del derecho patronal y la potestad pontificia se reservaba el nom-
bramiento formal. El derecho patronal habia sido concedido por los papas a
la corona espafiola en virtud de la “fundacién” y “dotacion” que otorgaron
para establecer la Iglesia en el Nuevo Mundo. En la Nueva Espafia todos
los obispos y arzobispos fueron elegidos por el rey, quien los presentaba al
papa para su confirmacién. La provisién de curatos y de algunas canonjias
de oficio (excepto las de gracia) era distinta, ya que se realizaba por me-
dio de concursos, con la presencia de un delegado real. El derecho a ejercer
el patronato caus6 innumerables discusiones entre los distintos gobiernos
civiles desde 1822. El patronato fue tema de debate ptblico todavia en 1839.2
Las discusiones sobre este punto encontraron una eventual solucién para
la provisién de curatos y canonjias, que fue el ejercicio de “la exclusiva”.”?
Esta era la capacidad de los gobernadores de los estados o departamentos
y del supremo gobierno de “excluir” de las listas enviadas por los cabildos
o los obispos a uno o varios de los eclesiasticos propuestos para ocupar el
curato o la canonjia. El gobierno o los gobernadores no los confirmaban,
como en la Colonia lo hacia el virrey, pero podian excluirlos. El ejercicio de
exclusiva, como sefiala Connaughton, era una muestra de cémo la Iglesia,
debilitada por varias acusaciones de deslealtad de los afios veinte (a partir
de la conspiracién del fraile Arenas) y el aumento del anticlericalismo, tuvo
que ceder este ejercicio ante la creciente percepcion de que era imprescindi-
ble la intervencion del Estado nacional para sortear los embates.™* Las sedes
episcopales no estaban sujetas a este ejercicio y por dicha razén el dean de

12 E] patronato provocd una que otra “polvadera” en los congresos y fue usado como bandera
de pronunciamientos. Un panorama sobre ello lo ofrece R. Sordo Cedefio, El Congreso en la
primera repiiblica centralista, 1993, pp. 27-32, 41-45, 147-150.

B3 El uso de exclusiva en toda la nacién en materia de provisién de curatos se decreto el 22
de mayo de 1829. B. F. Connaughton, “La Secretarfa de Justicia y Negocios Eclesiasticos y la
evolucion de las sensibilidades nacionales: una 6ptica a partir de los papeles ministeriales,
1821-1854", en M. Ramos Medina (coord.), Memorias del I Coloquio Historia de la Iglesia en el
Siglo x1x, 1998, p. 128. Desde 1822 el arzobispo enviaba la lista de los candidatos a ocupar
un curato al gobierno para que objetaran los que fueran inconvenientes. J. Z. Vazquez,
“Federalismo, reconocimiento...”.

14 B. F. Connaughton, “La Secretaria de Justicia...”. La junta diocesana que se reunié en
1822 acord6 “provisionalmente” que los gobiernos civiles podian excluir del disfrute de
esos beneficios a aquellos sacerdotes que no fueran de su agrado. En ese momento, como
acertadamente sostiene Cristina Gémez Alvarez, “esa concesion se explica como la forma en
que el alto clero rendia tributo a un nuevo régimen que le aseguraba conservar sus fueros y
privilegios cuestionados por las cortes espafiolas y expresaba su deseo de conservar la armonia
entre la Iglesia y el Imperio Mexicano”, El alto clero poblano y la revolucion de Independencia,
1808-1821, 1997, p. 212.
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la catedral, al leer el decreto en sesion de cabildo, pregunté a los capitulares
si era conveniente hacer “alguna insinuacién acerca de las restricciones del
decreto”.” Los canénigos, después de deliberar, concluyeron que: “Temién-
dose [...] que cualquier reclamo que se hiciera podria impedir o entorpecer
la provision” lo mas sencillo era proceder a la eleccién.'

Posada y Gardufio, como vicario capitular, ordené rogaciones en la
totalidad de las iglesias para que las elecciones se llevaran con todo el acierto
posible. De esta manera y después de 17 afios de ausencia de su prelado,
el cabildo y los miembros del clero secular y regular del arzobispado de
Meéxico se prepararon para la elecciéon de un nuevo arzobispo.

La eleccién fue calificada por el propio cabildo eclesiastico como un
“evento extraordinario” y no era para menos: por primera vez, desde el
establecimiento de la Iglesia en el Nuevo Mundo, una de sus corporaciones
tenia la facultad de elegir a su propio prelado.'” Asi que el cabildo eclesias-
tico tomo las disposiciones necesarias para tal elecciéon: acordé que el 7 de
junio de 1839, a las nueve de la mafana, se cantaria una misa a la Santisima
Virgen, con letania lauretana, para implorar las luces necesarias, y que al
otro dia se oficiaria una misa al Espiritu Santo, con letania a los santos, y se
llevaria a cabo la eleccion por votacién secreta. El cabildo, ademas de tomar
las providencias sobre las rogaciones, el dia y la hora, se dio a la tarea de
reunir a todos sus miembros ausentes de la Ciudad de México.'

El dia acordado llego, el viernes 8 de junio las campanas de la catedral
tocaron a rogaciones: todas las iglesias abrieron sus puertas para este acto y
en cada uno de los conventos de religiosas se inicié una oracién que llegaria
a su fin hasta terminar la elecciéon. Dentro de la catedral, en la sala capitular,
cada candénigo tomo asiento para iniciar la votaciéon. En un anfora cada miem-
bro del cabildo deposité su voto para el eclesiastico que seria presentado
en el primero, segundo y tercer lugar de la terna. Terminada la votacién,
los canénigos menos antiguos contaron los votos y leyeron el nombre de los
nominados. En primer lugar, con 13 votos fue elegido Manuel Posada y
Gardufio; en segundo lugar, con 11 votos, Antonio Manuel de Jestis Campos,
y en tercer lugar, después de una segunda votacion (pues en la primera no
hubo mayoria), José Maria Santiago, con 10 votos.

15 Acta de cabildo del 29 de mayo de 1839, accmm, Actas de cabildo, 1. 75

16 Loc. cit. Con ello se senté un precedente que la Iglesia diocesana no pudo revertir. En la
provisién del siguiente arzobispo se decret6 que el gobierno podia rechazar la terna presentada.
17S6lo en ocasiones el Consejo de Indias pedia informes a los cabildos sobre los sujetos més
idéneos para ocupar la silla episcopal.

18 “E] arcediano Montenegro”, 6 de junio de 1839, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.
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Los tres eclesiasticos elegidos eran hombres mayores y tenian en comtn
que su formacioén y carrera eclesidstica habia comenzado bajo el orden vi-
rreinal.’” Al momento de la eleccién, Posada tenfa 59 afios de edad, Campos
69 afios y Santiago aproximadamente 55. Los tres contaban con una larga
trayectoria eclesiastica al frente de los curatos y los santuarios considerados
en su tiempo los mas importantes en el arzobispado y otras di6cesis,” y una
solida carrera académica® que los llevé a ocupar catedras en el Seminario
Conciliar de México* y a recibir premios y honorificas comisiones, como estar
al frente de instituciones eclesiasticas reconocidas. Campos, por ejemplo,
fue vicerrector del seminario, y Santiago, abad de la Congregacién de San
Pedro. Posada y Santiago, afios antes de ser nominados a la terna, habian
recibido de la “voz publica” las calificaciones de “conducta muy buena”
y “excelente”, respectivamente, y Santiago ademads fue reconocido por su
“publica y notoria caridad”.?® Ademads, al momento de la eleccién, los tres
eclesidsticos eran miembros de las dos corporaciones més anheladas por los
clérigos seculares: el cabildo eclesiastico de la catedral (Posada y Santiago)
y la Colegiata de Guadalupe (Campos).*

Si bien la carta de “méritos y virtudes” de estos eclesidsticos parece
semejante, la pregunta obligada es por qué Posada y Gardufio fue el elegido
para presidir la terna, precedencia que en si misma le aseguraba la eleccion.

Y E. Valverde Téllez, Bio-bibliografia eclesidstica mexicana, 1820-1943, 1949, p. 190; “Libro en que
se asienta el nombre de algunos parrocos, afios de servicio, conducta, calificacién, servicios
particulares, curatos que firman”, ca. 1836-1838, anam, CL 110, L. 1.

2 Se consideraban importantes en tanto que eran parroquias localizadas dentro o cerca de la
sede de la diécesis y porque sus rentas eran pingiies: Santiago fue cura del Sagrario Metropolitano
de México durante cinco afos y capellan del Santuario de Nuestra Sefiora de los Angeles
por 18 afos; Posada, en la diécesis de Puebla, se desempeiié como cura del Sagrario durante
cinco afios y como parroco de la iglesia de Cholula durante uno, y a su llegada a la Ciudad
de México ocup6 durante cuatro afios y seis meses la parroquia del Sagrario. “Libro en que
se asienta el nombre de algunos parrocos, afios de servicio, conducta, calificacién, servicios
particulares, curatos que firman”, AHAM, ca. 1836-1838, CL 110, 1. 1. Campos, por su parte,
estuvo al frente del Santuario de Guadalupe desde 1802 en que ocup6 una prebenda y era
en 1839 abad de la colegiata. “Provisién de una canonjia de la Colegiata de Guadalupe en
Antonio Campos”, 1811, AHAM, caja 181, exp. 13.

2 Posada era doctor en Derecho Canénico y licenciado en Derecho Civil; Campos, en Derecho
Canénico, y Santiago, en Teologia.

2 Campos ensefiaba Latin y Filosofia; Santiago, Filosofia, y Posada, Derecho Canénico y Civil.
% 1a dotacién de una escuela y la introduccién del agua al barrio del Santuario de los Angeles
eran muestra de ello.

# Para un eclesidstico suponia el mdximo premio en su carrera. Posada era canénigo
maestrescuela; Santiago, prebendado, y Campos, abad de la Colegiata de Guadalupe. L.
Zahino Pefiafort, Iglesia y sociedad en México 1765-1800. Tradicion, reforma y reacciones, 1996, p. 25.
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Al parecer, el cabildo tom6 en cuenta dos de las caracteristicas privilegiadas
en los ultimos afios por los cabildos eclesidsticos y la corona espafiola para
la eleccion de prelados.” En primer lugar, la formacién académica en ambos
derechos, y en segundo, la experiencia en el gobierno eclesiéstico.

Posada era licenciado en Leyes y doctor en Canones® y contaba, al
momento de la eleccién, con cerca de 30 afios de experiencia en el gobier-
no de la Iglesia. Su experiencia y rapido ascenso en la carrera eclesidstica
comenz6 en 1818. En aquel afio lleg6 a la didcesis de Puebla a desempenar,
por invitacién del obispo, el doctor Antonio Joaquin Pérez, el puesto de
provisor, vicario general y juez de Testamentos, Capellanias y Obras Pias.
Mas tarde, en la arquidiécesis de México, desempefi6 el cargo de canénigo
doctoral, que consistia en defender juridicamente a la Iglesia en cualquier
instancia temporal o eclesidstica, y orientar o fijar el rumbo que el cabildo
catedral debia tener ante los asuntos o litigios planteados en materia de
recoleccién y distribucién del diezmo. Posada ocup6 la canonjia doctoral a
partir de mayo de 1832 y un afio después ocup6 la dignidad de maestres-
cuela. En 1837, como hemos visto, asumi6 el cargo de vicario capitular por
renuncia de Fonte al arzobispado de México. En suma, Posada, al momento
de la eleccidn, contaba con el conocimiento necesario sobre las fuentes de
financiamiento de la Iglesia (diezmos, capellanias y obras pias), sobre el
cleroy la feligresia, sus problemas y disciplina.

Aunado a lo anterior, Posada contaba con otra caracteristica tinica
frente a los otros dos candidatos que posiblemente determind, atin mas, su
eleccion: su experiencia en la escena politica y su conocimiento y trato con
los actores de este &mbito. Esta caracteristica era necesaria en tanto que la
Iglesia se vio obligada, a partir de la Independencia, a “negociar mas inten-
samente su relacién con el Estado” ante los continuos ataques en su contra.”

La experiencia politica de Posada y Gardufio se remontaba a 1812,
cuando fue nombrado diputado para las cortes ordinarias reunidas en
Cadiz en 1813; afios mas tarde fue elegido senador por Puebla al Congreso

% Los dos ultimos arzobispos espafioles, Francisco Xavier de Lizana y Beaumont (1803-1811)
y Fonte (1816-1837), eran doctores en ambos derechos por la Universidad de Zaragoza.

2% En 1804 se opuso a la beca de honor en Leyes y en 1808 obtuvo la licencia, fue catedratico en
Leyes y Derecho Préctico y “con su correspondiente certificacién de catedratico se present6
a examen ante el Real Colegio de Abogados del cual fue aprobado nomine discrepante y
recomendado para ingresar a la Real Audiencia, de la que fue miembro”, A. Mayagoitia,
“Las listas impresas de miembros del Ilustre y Nacional Colegio de Abogados de México
(1824-1858) (Segunda parte)”, Ars Iuris, 2003, pp. 337-426; P. ]. Sanchez, Episodios eclesidsticos
de México: contribucion a nuestra historia, 1948, p. 223.

7 B. F. Connaughton, “La Secretaria de Justicia...”, p. 128
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de 1824. Como actor de la escena politica fue también victima de sus vai-
venes y las criticas:?® en 1823 se vio obligado a renunciar como gobernador
de la curia poblana ante la insistencia del ministro de Justicia y Negocios
Eclesiasticos por “los males que causaba en el orden publico su irregular
comportamiento”.?? Concretamente, el ministro le achacaba una cambiante
posicién politica, pues Posada, que en diciembre de 1822, como gobernador
de la mitra, exhort6 (por peticion de dicho ministerio) a los curas poblanos
a persuadir a través de la prédica sobre lo inconveniente del sistema re-
publicano, un afio después “cuando se aceleraba el cambio a una repuablica
federal, acepto6 ajustarse a la nueva situaciéon” con una sola condicion: que
el cuerpo eclesidstico no “experimentase las vejaciones e injurias que estan
sufriendo por parte de los libertinos”. Esta postura politica le fue cara, pues
el 25 de junio de 1823 el ministro solicit6 al obispo poblano, Antonio Joa-
quin Pérez, que lo destituyera. Pérez se opuso apoyado por la diputacion
provincial. Sin embargo, la “tenaz oposicién sélo pudo atrasar la caida de
Posada”. Este renuncié a su cargo el 8 de septiembre de 1823.

Posada no cambi6 su defensa de los derechos eclesiasticos y le vali6 el
exilio afios después. En 1834 fue incluido en la Ley del Caso por oponerse
a las leyes del “Congreso reformista” de 1833. Aquel congreso prohibid,
entre otras cosas, que los tribunales eclesidsticos y militares juzgaran en las
causas civiles, es decir, causas en que los implicados no gozaban de fuero
(abril); sancioné que el patronato radicara en la nacién (mayo); derogo las
leyes civiles para hacer cumplir los votos monésticos (octubre); ces6 en toda
la reptiblica la obligacién civil de pagar el diezmo eclesiastico (octubre), y
entre noviembre y diciembre discutio la posibilidad de ocupar y vender las
fincas de las congregaciones religiosas para el arreglo de la deuda publica.*

La Ley del Caso, sancionada el 23 de julio de 1833, después de los
pronunciamientos de los militares Escalada, Durdn y Arista en defensa de
la religion y fueros, obligé a Manuel Posada a exiliarse en Nueva Orleans.”
Exilio que también sufri6 el entonces general Anastasio Bustamante, quien

% En 1828, en un Aviso al piiblico impreso en Puebla por la Oficina Liberal se denunci6 la
aprehension y detencién de tres sacerdotes. La aprehension habia sido ordenada por Posada como
“castigo por no haber votado a su gusto cuando fueron electores primarios”. Biblioteca
Nacional de México, Fondo Reservado, José Maria Lafragua (en adelante BNM, FR Laf.), 127.
# B. F. Connaughton, “La Secretaria de Justicia...”, p. 132. Las siguientes citas se tomaron
de este articulo.

¥ R. Sordo Cedefio, EI Congreso..., pp. 19-59.

3 Otros eclesiasticos incluidos en la Ley del Caso fueron el padre Félix Lope de Vergara,
el canénigo magistral Joaquin Oteyza, el canénigo Joaquin Madrid, el canénigo Irrisarri
y varios espafioles religiosos. R. Sordo Cedefio, EI Congreso..., p. 34; F. Sosa, El episcopado
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tiempo después, en 1840, como presidente de la reptblica, fungié como
“padrino”, por peticiéon expresa de Posada, en la ceremonia en que fue
finalmente consagrado arzobispo de México.*

Si bien como hemos dicho antes su participacién en la escena politica
le gan6 en su momento criticas, en aquel afio de 1839 esta experiencia fue
vista por el cabildo como una caracteristica que le daba, usando sus propias
palabras, las “cualidades y circunstancias que en el tiempo presente son
tan indispensables para el bien de la Iglesia”.*® “Tiempos peligrosos” que
exigian saber “defender la fe”,* los privilegios de la Iglesia y negociar con
aquellos que cada vez mas cuestionaban acerca de los recursos econémicos
del clero, su conducta y su presencia social. Posada y Gardufio fue uno de
los eclesiasticos mas allegados a Pérez Martinez, aquel obispo que us6 del
consenso,” que empled en su momento y en su época “todos los disfraces”
y desempené “todos los papeles” (monarquista, constitucionalista, inde-
pendentista), todos ellos “supeditados a un mismo fin: mantener y conser-
var el poder politico y econémico de la Iglesia”* y que concibio, junto con
otros eclesiasticos poblanos, a México como una nacion catélica. Elegido el
arzobispo, el cabildo procedi6 a realizar los preparativos necesarios para
la toma de posicién del nuevo prelado. Como veremos a continuacion, esta
corporacion busco, con estas ceremonias, manifestar y dejar en claro la
presencia e importancia social de la Iglesia.

mexicano: biografia de los ilustrisimos sefiores arzobispos de México, desde la época colonial hasta
nuestros dias, 1962, p. 173.

2 Compadrazgo que fue puesto a prueba a los pocos meses de celebrado por el general José
Urrea y Valentin Gémez Farias, quienes al pronunciarse el 15 julio de 1840 en la Ciudad de
Meéxico a favor del federalismo y al ver las dificultades para triunfar acudieron al arzobispo para
entablar negociaciones con el gobierno. En las conferencias celebradas entre los pronunciados y
los representantes de gobierno, el arzobispo mantuvo su “caréacter de mediador”. El 26 de julio
de 1840, los sublevados aceptaron la capitulacién y el prelado se entrevist6 con Bustamante.
El dia 27 se firmaron los convenios con lo que se ponia fin a 12 dias de sublevacién. R. Sordo
Cedefio, EI Congreso..., p. 371. Sobre las causas por la que este pronunciamiento no tuvo éxito,
véase a C. Noriega Elio, El Constituyente de 1842, 1986, pp. 22-25.

% En palabras de Antonio de Campos, Posada era el “sefior que tiene todas las circunstancias que
se requieran para el alto desempefio de la Suprema Dignidad a que es llamado canénicamente”.
Acta de cabildo del 29 de mayo de 1839, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.

*“Nos el doctor Manuel Posada y Garduifio por la gracia de Dios y de la Sede, arzobispo de
México”, 1841, BNM, FR. Laf. 716.

% Sobre el actuar de Pérez véase B. F. Connaughton, “Cultura politica y discurso religioso en
Puebla: Los caminos entrecruzados de la primera ciudadania, 1821-1854”, en idem (coord.),
Dimensiones de la identidad patriética. Religion, politica y regiones en México. Siglo xix, 2001, pp. 69-92.
% C. Gomez Alvarez, El alto clero..., p- 221.
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Aqui es clara la continuidad e invariabilidad del ceremonial en las fun-
ciones eclesiasticas con respecto a las celebradas en el Virreinato en orden a la
preconizacién, toma de posesion y consagraciéon de un nuevo arzobispo. Lo
tnico que se sustituy6 fue el nimero de participantes y los actores politicos;
esto tultimo en virtud del nuevo orden republicano. Sin embargo, una cuestién
aresponder es si el ceremonial que pervivié y que en su momento manifest6
una serie de signos de poder y autoridad, ahora, de acuerdo con el contexto
politico, mantenia su vigencia en orden a reafirmarlos. La cuestion lleva a
comprender el significado que tenian los numerosos eventos celebrados
a propdsito de la consagracion de un nuevo arzobispo en un mundo cali-
ficado por los mismos eclesidsticos como “impio”, en una situacién politica
caracterizada por el descontento contra el gobierno centralista encabezado
por Anastasio Bustamante y en una sociedad cada vez més critica frente a
la Iglesia. Esto tltimo se analizard a continuacion.

EL ESCENARIO Y LA ESCENA DE LA CONSAGRACION EPISCOPAL:
UN TIEMPO EFIMERO®”

El ministro del Interior comunicé a Posada y Gardufio, en junio de 1839,
que el presidente, Anastasio Bustamante, teniendo en consideracion la
“literatura, méritos y virtudes” que poseia y “los informes de los goberna-
dores de los Departamentos de México y Querétaro”* habia decidido pre-
sentarlo al papa para ser nombrado arzobispo de México. La presentacion
de Posada por parte del presidente no significaba que éste hiciera uso del
antiguo privilegio del patronato, como hemos mencionado antes. Posada
y Gardufio informé de esto al cabildo eclesidstico y pocos dias después
recibi6é una comisién de esta corporacion para felicitarlo por su eleccion.
Manuel Posada, después de saber que seria presentado por el gobierno
mexicano ante el papa, envié al senado episcopal dos relaciones de sus
méritos y virtudes que fueron leidas, segtin la costumbre, en una sesién
de cabildo. Informes que, certificados por el cabildo, debian ser enviados a

% Efimero es un régimen temporal de caracter excepcional. La relacién de eventos excepcionales
crea la “escritura de lo efimero”, que es la relacién conmemorativa de la fiesta en que
se suspenden los ciclos productivos materiales “ello a favor de la apertura hacia una
temporalidad generadora de simbolos y signos culturales”. F. Rodriguez de la Flor Adanez,
Barroco, representacion..., p. 163.

% Actas de cabildo del 18 de junio, 13 y 16 de julio de 1839, accmwm, Actas de cabildo, 1. 75.
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Roma, junto con el “proceso informatorio”,* para lograr la preconizacién.*

La noticia lleg6 varios meses después, el 18 de abril de 1840.*" El cabildo
eclesidstico, enterado de la designacién, dispuso que ese mismo dia, a las
cinco de la tarde, las campanas de catedral repicaran a vuelo por una hora
y que el repique fuera acompafiado por el de las iglesias de la capital.** Esta
demostracién por “tan plausible noticia”* fue el comienzo de una serie de
ceremonias religiosas que culminarian, segan el ceremonial novohispano,
con la primera visita de Posada y Gardufio, como arzobispo consagrado, al
cabildo eclesiastico de la catedral metropolitana el 2 de junio. Durante mes y
medio (del 18 de abril al 2 de junio) se abri6é un tiempo efimero en que las
felicitaciones,* ceremonia de toma de posesioén y los acuerdos para la con-
sagracion, que ademas empataron con las representaciones y con el culto

¥ Actas de cabildo del 18 de junio, 13 y 16 de julio de 1839, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.
* Los informes del elegido para ocupar una didcesis y los expedientes de Statu ecclesie, es
decir, del estado de dicha jurisdiccion eclesiastica eran estudiados por un ponente de la
congregacion consistorial. Si el ponente encontraba que la didcesis reunia los requisitos y
que el sujeto elegido era digno, lo proponia en un primer consistorio, acto al que se le llama
preconizacion. En un segundo consistorio se hace la votaciéon que, de ser favorable, confirmaria
el papa. N. A. Perujo, Diccionario de ciencia... Posada fue preconizado el 23 de diciembre de
1939. Acta de cabildo del 18 de abril de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.

4 Loc. cit. Posada y Gardurio, en espera de la preconizacién, se mantuvo al frente de la
arquidiécesis como vicario capitular. Durante estos meses se encargé de declarar formalmente
admitida la bula expedida en San Pedro el 25 de abril de 1827 para separar la Iglesia de
Chiapas de la jurisdiccion de Guatemala y restituirla a la arquididcesis de México, comunicé
la muerte de Pedro de Fonte ocurrida el 11 de junio de 1839 y ordené providencias ante la
epidemia de viruela que azotaba a las parroquias del arzobispado. Actas de cabildo del 9 de
octubre de 1839 y 21 de febrero de 1840, accmM, Actas de cabildo, 1. 75.

42 La permanencia de las ceremonias es evidente. Para tomar estas decisiones el cabildo
ley6 en sesién lo dispuesto en otras ocasiones, especificamente el acta en que se notifica el
nombramiento de Fonte del 28 de mayo de 1816. En esta acta se cita lo practicado el 18 de
mayo de 1766 y el 22 de mayo de 1714. Acta de cabildo del 18 de abril de 1840, accmm, Actas
de cabildo, 1. 75.

* Loc. cit.

4 F]1 29 de abril el interior de la catedral lucié iluminado para celebrar la misa solemne, con
orquesta de primera clase, para dar gracias por la preconizaciéon. Después de la misa, el
cabildo eclesidstico salié en procesién y recorrio las calles de Santo Domingo con direccién
a la casa de Posada para felicitarlo. Actas de cabildo del 18 y 28 de abril de 1840, accmym,
Actas de cabildo, 1. 75.



236 BERENISE BRAVO RUBIO

religioso de Semana Santa,* llenaron de bullicio, procesiones, luces y gran
cantidad de gente la Ciudad de México.*

Durante este tiempo, que lejos estaba de representar las dificultades
que enfrentaba la nacién,*” Posada decidié hacer un alto para “retirarse”
e ingresar a la casa de ejercicios del oratorio de San Felipe Neri con el fin,
seglin sus propias palabras, de “disponerme para recibir la consagraciéon
episcopal”.®® Antes de retirarse a los ejercicios espirituales, otorgé el 5 de
mayo poderes amplios al arcediano de la catedral, el doctor Matias de Mon-
teagudo, para que en su nombre y representaciéon tomara posesion de la
dignidad arzobispal. La ceremonia de toma de posesion era la que prece-
dia a la “augusta ceremonia” de la consagracién y se llevé a cabo el 12 de
mayo de dicho afno.* E1 30 de mayo, después de 14 dias de retiro espiritual,
Posada y Gardufio dejé la casa de San Felipe Neri, en medio del repique de

# La Semana Santa de 1840 se celebré del 21 al 28 de abril. Con la bendicién de palmas en
la catedral el Domingo de Ramos dio inicio la semana en la que todos los negocios eran
interrumpidos, pues las procesiones, misas y servicios religiosos ocupaban el tiempo de
todos los eclesisticos. La semana concluia el Sdbado de Gloria con la quema de iscariotes y
fuegos pirotécnicos. Calderén de la Barca fue testigo de las procesiones y representaciones
religiosas celebradas durante esta Semana Santa y del gran concurso de gente de “todas
clases” que llegaban a la ciudad. M. Calderén de la Barca, La vida en México. Durante una
residencia de dos afios en ese pais, 1997, pp. 95-101.

6 E] 24 de abril se nombr6 a los dos comisionados encargados de disponer lo conveniente
para la consagracién. El ir y venir de éstos se puede ver en las actas entre el 15y 19 de
mayo. El 5 de mayo parti6 de la catedral una comisiéon que le presento al prelado el regalo
del cabildo eclesidstico, que consisti6 en el pectoral de esmeraldas con su cadena de oro y
anillo con valor de 750 pesos.

4 En 1839 la principal preocupacién del gobierno era poner un dique a las criticas por la
situacion del pais, en particular a la forma de gobierno bajo la reptublica central. En los
primeros dias de enero de 1840 eran tantas las manifestaciones e iniciativas de rebelién
en contra del gobierno centralista, a través de las publicaciones peridédicas, que la Camara
discuti6 una iniciativa para sélo permitir la existencia de publicaciones gobiernistas. En suma,
los primeros meses de 1840 el contexto politico era desolador. Sobre este contexto véase V.
Riva Palacio, México a través de los siglos. Historia general y completa del desenvolvimiento social,
politico, religioso, militar, artistico, cientifico y literario de México desde la Antigiiedad mds remota
hasta la época actual, 1980, pp. 7-14.

4 accmM, Actas de cabildo, 1. 75.

% La toma de posesion se llevé a cabo en la catedral. A la ceremonia se invit6 a muchas
personas de “primera distincion” y a varios eclesidsticos. Se realizé una procesién dentro del
recinto catedralicio y se cant6 un Te Deum. Después de que Monteagudo tomé posesion
del arzobispado sentado en la silla episcopal (que se encontraba en medio del coro, en la
posicion principal) se canté un villancico y se dio la sefial de repique general a vuelo que
“duré un tiempo considerable que acompafaron todas las iglesias”. Acta de cabildo del 12
de mayo de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.
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campanas que desde las 12 del dia anunciaba el tan esperado evento.” Del
oratorio se traslado a su nueva residencia, un “enorme y vasto” edificio:
el palacio arzobispal.”® En ese lugar paso6 la noche en espera de la comitiva
que lo llevaria al dia siguiente, 31 de mayo, a la catedral metropolitana, sitio
asignado para lo solemne consagracién del nuevo arzobispo.

El escenario para la consagracion se prepar6 como sigue. Dias antes
del 31 de mayo las invitaciones para asistir a esta ceremonia habian circu-
lado entre los miembros del gabinete, cuerpo diplomatico, corporaciones
e individuos eclesidsticos y seculares,” y se habian pegado rétulos que
avisaban del evento en las puertas de la catedral. En la mafiana del sabado
las calles y los edificios se encontraban adornados por orden del goberna-
dor del departamento de México. La catedral, como sede, lucia en el exterior
gallardetes y en el interior una inusual limpieza,* alhajas de gran valor,
completa iluminacién y alfombras preciosas que cubrian el presbiterio y el
altar. Las bancas, el dosel de tisti blanco con su telliz y almohadas donde
seria “entronizado el Ilustrisimo”, ** el palio, las ofrendas, el lugar para la
orquesta y varios ornamentos y paramentos eran parte del escenario.

Afuera de la catedral, después de las diez de la mafiana, se preparaban
de forma discreta los custodios para no permitir la entrada de “l1éperos”
a las bovedas de la catedral ni al interior del recinto,” porque en aquella
ocasion se esperaba una “selecta multitud” conformada por “personas de la
primera distincién”:* eclesidsticos, obispos, priores, gobernadores, miem-
bros de cofradias, funcionarios del gabinete y diplomaéticos. Los “selectos”
invitados del cabildo fueron ocupando poco a poco las “muchas bancas”
colocadas en la catedral y los no tan “selectos” buscaban el mejor lugar para
mantenerse en pie durante las dos o tres horas que se calculaba duraria la

% “Razén de la Consagracién de Ilustrisimo sefior Manuel Posada y Gardufio”, 12 de mayo
de 1840, AccmM, Actas de cabildo, 1. 75.

! M. Calderén de la Barca, La vida en México..., p. 294.

2 El presidente de la republica se encargé de la impresion como padrino de la ceremonia.
Acta de cabildo del 27 de mayo de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.

% Una de las cosas que caus6 mayor sorpresa a Calderén de la Barca fue que las iglesias no
eran limpias. “En su debut en México”, la esposa del plenipotenciario espafiol fue a la catedral
y en su diario anot6 “llegamos al Sagrado recinto [...] el suelo esta tan sucio que uno no puede
arrodillarse sin una sensacion de horror, y sin la determinacién intima de cambiarse de ropa
a toda prisa”. M. Calderén de la Barca, La vida en México..., p. 45.

5 “Razén de la consagracion...”, 12 de mayo de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.

% Medida que por cierto se solicité reiteradamente en la consagracion de los arzobispos de
la Colonia.

% M. Calderén de la Barca, La vida en México..., p. 134.
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ceremonia.”’” La catedral se fue ocupando de “bote a bote”*® en espera del

nuevo arzobispo, quien a las diez y media de la mafana salié del palacio
arzobispal ubicado en la calle de Moneda y abordé un coche que lo llevé a
las puertas de la iglesia. La salida del arzobispo del palacio y su llegada
a catedral fueron acompafiadas por el repique de las 14 iglesias de la capital
y por la mirada de todos aquellos que, no invitados, se dieron cita a lado de
las calles para ver pasar el carruaje del nuevo arzobispo y los de su comitiva.
Posada fue recibido en la “puerta que mira al oriente” de la catedral por el
anciano obispo consagrante fray José de Jests Belauzaran, quien lo roci6 de
agua bendita y lo condujo al altar mayor.”

Ahora bien, los rituales de la consagracion son también importantes
para comprender la correlacion entre fuerza politica e Iglesia, y la subordi-
nacion a la sede romana, ya que ésta comenzé con las siguientes palabras
pronunciadas por el obispo antiguo de Sonora, Angel Mariano Morales y
Jasso,” dirigidas al obispo consagrante, “Reverendisimo Padre: pide la Santa
Madre Iglesia Catolica que elevéis a este presente presbitero al cargo del
arzobispado. ; Tenéis mandato apostdlico? Lo tenemos. Léase”.®* Con esta
afirmacioén se inici6, después de las once de la mafana, la ceremonia de con-
sagracion de Posada y Gardufio como arzobispo de México. Después de
estas palabras y leidas las bulas pontificias, Posada y Gardufio, aun vestido
de eclesidstico con manto y bonete, prest6 juramento de rodillas sobre el
libro de los evangelios que se encontraba en el regazo del obispo consagrante,
hizo un examen largo y se confes6. Después se celebré una misa cantada y
al final de ella fue conducido por los dos obispos asistentes a una capilla
donde fue revestido segtin su nueva dignidad: “le pusieron las sandalias, la
cruz pectoral, el anillo, el amito, el sobrepelliz y demas paramentos”® y se

 Recordemos que las iglesias carecian de bancas y las pocas que habia eran para invitados
especiales. El dia de la consagracién, Calderén de la Barca tuvo “el placer de estarme
arrodillada junta a estas ilustres personas”. Ibid., pp. 134-135.

% Loc. cit.

% “Razén de la consagracién...”, 12 de mayo de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75. Fray
José Maria de Jestis Belauzaran y Urefia fue obispo de Linares hasta que el papa Gregorio
XVI acept6 su renuncia en protesta por las leyes promulgadas por Valentin Gémez Farfas.
E. Valverde Téllez, Bio-bibliografia eclesidstica..., pp. 162-163.

8 Con el licenciado Joaquin Madrid, obispo de Tenagra, fue elegido por Posada y Gardurfio
como los obispos asistentes en la ceremonia. Acta de cabildo del 27 de mayo de 1840, accmm,
Actas de cabildo, 1. 75.

61 Palabras del obispo asistente, Morales, a la ceremonia de consagracion de Posada y
Garduiio. Loc. cit.

62 M. Calderoén de la Barca, La vida en México..., p. 135; Acta de cabildo del 27 de mayo de
1840, accmM, Actas de cabildo, 1. 75.
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dirigi6 de nuevo al altar donde fue, como se decia, “entronizado”.*® Como
acto final se dispuso una procesién por las naves de la iglesia para bendecir
al pueblo, acompanado de los obispos, padres capellanes, sochantre, ma-
sicos, infantes y pajes.

El ceremonial que se sigui6 en la consagracion del arzobispo Posada
y Gardufio fue similar al de los obispos novohispanos, es decir, el que
prescribia el pontifical romano; de hecho, el cabildo solicit6, para efectuar
dicha consagracion, la lectura de las actas de cabildo del protocolo seguido
en la toma de posesién de Pedro de Fonte, ultimo arzobispo espafiol. De tal
manera, el ceremonial se efectud de la misma forma: los cantos, el revesti-
miento, los himnos y las palabras fueron repetidos como en su momento lo
hicieron los obispos espafioles del Virreinato. La tinica diferencia notable es
que Posada y Gardufio no fue recibido en el Santuario de Guadalupe como
regularmente se hacia cuando los promovidos venian de Espafia y que la
miusica sacra estuvo a cargo ya no de la capilla de musica, que habia sido
extinguida por falta de recursos econémicos en 1837, sino de una orquesta
contratada por el propio cabildo. Orquesta que estaba conformada por 49
profesores de musica, el doble de los que se ocupaban para cualquier otra
solemnidad.®* Y si bien el ceremonial permanecio, los actores fueron otros
muy distintos: el lugar que anteriormente ocupaba el virrey tocé al presi-
dente de la republica, que en aquella ocasion lucié un uniforme especial.®®
Los miembros de las corporaciones como la Audiencia, el Consulado, el
Protomedicato, la Inquisicién y la Real Universidad fueron sustituidos
por el gabinete presidencial, los gobernadores de los estados y la nueva
clase politica conformada por militares y abogados. La otrora corporacién
prestigiosa de la Nueva Espafia, el ayuntamiento de la Ciudad de México,
se encontraba presente atin, pero junto a ellos estaba un nuevo cuerpo: el
diplomatico.

Después de 24 afios que no se llevaba a cabo una ceremonia de esta
naturaleza en la catedral de México* y que implicé una sustitucién de ac-
tores, era casi imposible que no se presentara un inconveniente: aquel dia

6 Acta de cabildo del 27 de mayo de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.

% Sobre la historia de esta orquesta, la musica y los gastos de esta ceremonia en particular,
véase A. Herndndez Sanchez, “La orquesta y la coleccion de obras reunidas por José Ignacio
Triujeque: la introduccién de una formacién independiente en la practica musical de la
catedral de México (1838-1850)", 2017, pp. 74-76.

% Ibid., pp. 134-135.

% El altimo arzobispo espafiol, Fonte, fue consagrado por el obispo Antonio Bergosa y Jordan
el 29 de junio de 1816.
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se dio una discusion sobre cuestiones de precedencia entre un diplomatico
y el secretario de Estado.”” Empero, el cambio de actores no fue sélo de los
representantes seculares, sino también de los eclesiasticos. Los miembros
del cabildo debian por costumbre “asistir” al prelado durante toda la ce-
remonia de consagracién, pero el corto nimero de ellos con respecto a lo
establecido en los estatutos de ereccion de la catedral de México,®® debido
entre otras cosas a la mengua de los recursos econémicos que impedia el
nombramiento de nuevos capitulares, obligd a la corporacién a solicitar la
presencia de otros prebendados que no eran miembros de este cuerpo. Asi,
para aquella ocasion se invité al doctor Joaquin Moreno, doctoral de Valla-
dolid, y a don Pedro Barajas, canénigo de Guadalajara, a que asistieran en
traje coral “por ser muy corto el nimero de los sefiores capitulares de esta
Santa Iglesia para los diversos oficios que deben ejercer el dia expresado de
la consagracion”.® La ceremonia “larga y soberbia” concluy6 con la ben-
dicién del nuevo prelado a todos los asistentes y con el 6sculo de la paz a
algunos de ellos. Después hubo “un moderado refresco para Bustamante
a imitacién del que se disponia para el virrey”” y mas tarde un convite en el
palacio arzobispal en el que no faltaron sobre la mesa los dulces elaborados
por las monjas.”

Al dia siguiente se llev6 a cabo el juramento de obediencia del ar-
zobispado al nuevo prelado. Posada y el cabildo habian acordado dias

57 Este suceso no fue anotado en las actas capitulares. Sin embargo, Calderén de la Barca se dio
cuenta del evento y escribi6: “[esta discusién de precedencia] parece que tendra consecuencias
desagradables”. M. Calderén de la Barca, La vida en México..., p. 135.

% En los Estatutos de 1534 se estableci6 que el ntiimero de candénigos de la catedral debia
ser de 27 siempre y cuando bastaran los diezmos y recursos .“Estatutos de Ereccién de
la catedral de México escritos, publicados y autorizados en Toledo en 1534”, en M. Galvan
Rivera (ed.), Concilio III Provincial Mexicano, celebrado en México el afio de 1585, confirmado en
Roma por el Papa Sixto V, y mandado observar por el Gobierno Espariol en diversas reales ordenes.
Ilustrado con muchas notas del R.P. Basilio Arrillaga, de la Compariia de Jestis, y un apéndice con
los decretos de la silla apostolica relativos a esta santa iglesia, que constan en el Fasti Novi Orbis y
otros posteriores, y algunos mds documentos interesantes; con cuyas adiciones formard un codigo de
Derecho Candnico de la Iglesia Mexicana, 1870, pp. 466-467. En febrero de 1840, el cabildo s6lo
contaba, ante el descenso de las rentas eclesidsticas, con 15 capitulares, por lo que decidi6
proveer una canonjia y tres medias raciones. Los argumentos esgrimidos para proveer
dichas canonjias a pesar de falta de los recursos econdmicos fueron dos: que eran sumamente
indispensables los canénigos para el culto y decoro de la catedral, y que eran necesarios para
asistir al arzobispo. Acta de cabildo del 7 de febrero de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.
% Acta de cabildo del 25 de mayo de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.

7 Acta de cabildo del 27 de mayo de 1840, accmm, Actas de cabildo, 1. 75.

"' M. Calderoén de la Barca, La vida en México..., pp. 126-137.
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antes que el juramento se llevara a cabo por la mafiana para evitar las mo-
lestias que eran frecuentes durante la estaciéon de lluvias. Este evento, como
el precedente, convocé a un gran nimero de personas que llené de bullicio
y colores las calles y la catedral. Para empezar, desde las siete y media de
la mafiana hasta las ocho se repicaron las campanas y, al concluir, el cabil-
do eclesiastico, dentro de la catedral, en coro canté tercia, se celebré misa
conventual y se cant6 sexta, que terminé a las nueve. A esta hora y frente
a la catedral, el arzobispo, los alcaldes y regidores del ayuntamiento de la
Ciudad de México salieron, precedidos de sus maceros, de las casas de
aquella corporacion y abordaron los coches y carruajes ricamente adorna-
dos.”? Pasadas las nueve se inici6 el recorrido de los coches, el carruaje del
arzobispo cerraba el cortejo. Dentro del coche venia Posada con el sefior
gobernador y el alcalde primero. El recorrido de los carros por las calles fue
el acostumbrado: Palacio Nacional, Portal de las Flores y de Mercaderes,
calle de Plateros, Francisco Vergara, Santa Clara, Tacuba y, por dltimo, la
calle del Empedradillo hasta llegar a la puerta de la catedral que mira al
poniente. Dentro del recinto catedralicio se encontraban los miembros del
cabildo eclesiastico vestidos de sobrepelliz y, convocados por el provisor,
los eclesidsticos de varios curatos y miembros de diversas cofradias que
portaban sus estandartes.

En la entrada de la puerta, el recién consagrado arzobispo recibié un
hisopo con agua bendita con la que bendijo a ambos cabildos, el secular y
eclesidstico, y juntos ingresaron a la catedral. Ya en el interior los miembros
del ayuntamiento tomaron asiento y los miembros del cabildo acompafia-
ron al prelado, a su secretario, prosecretario y parte de su sequito a la sala
capitular, donde fue revestido con capa magna. El prelado, ya revestido,
escucho la lectura de la bula de su santidad expedida al cabildo donde se
anunciaba su nombramiento. El dedn, terminada la lectura de la bula, en
nombre del cabildo la bes6 y puso en su cabeza en sefial de obediencia. En-
seguida, Posada se hincé y puso sus manos en el Tercer Concilio Mexicano
e hizo juramento y profesion de fe. Acabado el juramento, los miembros del
cabildo, segtin su antigiiedad, lo abrazaron y le besaron la mano, y todos
se encaminaron al altar mayor y después al coro. Alli, el secretario ley6
nuevamente la bula y terminada su lectura la puso en las manos del dedn
para que nuevamente la besara y pusiera en su cabeza en representacién

2“Modo y forma en que se dio la posesién y obediencia solemne de este arzobispado al
Tlustrisimo sefior Doctor don Manuel Posada y Garduiio, dignidad maestrescuela que fue 'y
actual arzobispo de este Santa Iglesia Metropolitana la mafiana del 1 de junio de 1840”, Acta
de cabildo de 1 de junio de 1840, accmm, 1. 75.
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del cabildo. Después pasaron al altar mayor, donde el prelado tom¢ asiento
y el secretario del cabildo subié al ambén, donde ley6 las bulas dirigidas
al clero mexicano, a la ciudad y a los fieles de la Iglesia; bulas que besaron
el provisor en nombre del clero, el gobernador y alcalde en nombre del
ayuntamiento, y el pertiguero en nombre del pueblo. Después besaron la
mano del prelado el clero de la capital y el promotor fiscal en nombre de
la curia, se cant6 el Te Deum Laudamus, se hizo procesion por las naves y el
arzobispo dio la bendicion.

Terminada la ceremonia, el arzobispo y el ayuntamiento regresaron
por las mismas calles acompafiados por el repique de todas las iglesias y
del mismo modo que el ayuntamiento trajo al prelado lo regres¢ al palacio
arzobispal. En éste ya se encontraba el cabildo eclesiastico esperandolo para
compartir con miembros del ayuntamiento alimentos y bebidas que ofrecié
la familia del mitrado. Este convivio pretendié ser moderado y sustituir
los costosos que antes se realizaban para mejor ocupar el dinero en limos-
nas para personas en cdrceles u hospitales; un gesto no superfluo en una
sociedad en la que ciertos sectores liberales cuestionaban cada vez mas la
riqueza del clero.

El dia terminé con una oracién por la noche y un repique. La bullicio-
sa ciudad quedé en silencio y como testigo de que la celebracion atn no
terminaba, se encontraban iluminadas las torres de la catedral, las casas de
la diputacion y del palacio arzobispal. El lunes 2 de junio, por la mafiana,
el prelado nuevamente asisti6 a la catedral. El arzobispo Posada hizo una
oracion en el presbiterio y caminé a la sala capitular, donde dio un discur-
so en el que manifest6 a los capitulares su deseo de conservar una unién
cordial con dicha corporacién. En ese momento nada era mas importante
para el nuevo prelado que mantener buenas relaciones con este cuerpo
eclesistico encargado de la administracién y distribucién de la principal
renta de la Iglesia: el diezmo. El discurso del prelado fue contestado por el
dean con palabras afectuosas. Terminado este acto, el cabildo y el prelado
tuvieron una conversacion calificada como cordial porque, a diferencia de
los mitrados espafioles, este arzobispo no debi6 reconocer la iglesia catedral
por haber sido antes miembro del cabildo como doctoral y maestrescuela.
De esta manera y después de varios dias, concluia el tiempo efimero que
dio lugar a la consagracion del nuevo prelado de México.
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CONCLUSION

Hemos visto hasta aqui los cambios y permanencias en torno a la eleccion,
consagracion, toma de posesion y juramento del nuevo arzobispo. En todos
estos eventos encontramos elementos que nos permiten afirmar que no
prevalecia un proceso de secularizacién de la sociedad.” En primer lugar,
porque es claro que no existia una separacioén de lo religioso y de lo politico.
En estas ceremonias participaron los actores politicos (presidente, alcaldes y
regidores de los ayuntamientos, gobernadores de los departamentos, etcétera)
que con su presencia pretendian reafirmar que ésa era, antes que nada, una
nacion catélica.” Y, en segundo lugar, porque en estos eventos no se prohibi6
la expresién de sentimientos religiosos. Los espacios eclesidsticos y publicos
fueron dispuestos y preparados por el cabildo como corporacién rectora de
la liturgia y fueron ocupados por los hombres de Iglesia y por todos aquellos
que participaron en este tiempo efimero. Asimismo, recursos del gobierno
local y de la federacién, como la iluminacion, la limpieza, la publicacién de
bandos y el adorno de la ciudad, fueron puestos a disposicion del cabildo
catedralicio para tan anhelado y esperado acontecimiento.

La Iglesia, especificamente el cabildo eclesiastico, usé como antafio los
lugares publicos, los adorné y los llené de bullicio con el continuo repicar
de las campanas y la entrada y salida de carros magnificamente adorna-
dos. Con estos recursos confirmo su statu quo en una sociedad que, como
la colonial, se encontraba completamente estratificada, pero también buscé
reafirmar el lugar y la presencia social que se negaba a perder. Esto tltimo

7 “Por secularizacién se entiende un fenémeno global de diferenciacién de las esferas
econdmicas, politicas, juridicas, estéticas que se independizan de las normas religiosas”,
J.-P. Bastian, “La lucha por la modernidad religiosa y secularizacién de pensamiento de la
cultura en México durante el siglo x1x”, en M. Ramos Medina (coord.), Memorias del I Cologuio
Historia de la Iglesia en el Siglo xix, 1998, p. 424. En lo que toca a lo religioso, esta esfera se
vuelve una entre otras de la sociedad y tiende a privatizarse a la vez que se pluraliza y se
racionaliza como las demads esferas sociales. La secularizacion religiosa se caracteriza por el
retiro de las iglesias de la escena ptuiblica, por la separacién de lo religioso y de lo politico, y
por la privatizacion de los sentimientos religiosos.

7 En las siguientes décadas, después de la Independencia, se asumi6é que México era un
Estado catdlico en tanto que protegia a la Iglesia y velaba por la ortodoxia. Esta proteccién,
se decia, era voluntad soberana de la nacién, que se expresaba en las constituciones del pafs.
Connaughton explora cémo este proyecto de nacién catélica se desmembré con el paso del
tiempo, ya que la proteccion no fue gratuita y en cada crisis el Estado exigia a las autoridades
eclesiasticas préstamos y contribuciones que en primera instancia la Iglesia otorgo, pero luego
de tantas solicitudes deneg6 o manifest6 su oposicién. Sobre cémo fueron estas relaciones,
véase B. F. Connaughton, “El ocaso del proyecto de ‘nacién catélica’. Patronato virtual,
préstamos y presiones regionales, 1821-1856", en idem, C. Illades y S. Pérez Toledo (coords.),
Construccion de la legitimidad politica en México en el siglo xix, 1999, pp. 227-262.
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en virtud de que otro tipo de avatares, como las numerosas demandas en
contra de eclesiasticos, parecian indicar que, en un nivel mas local, en torno
a la parroquia, se entretejian relaciones mas tensas entre las autoridades
politicas y eclesidsticas que pugnaban cada vez mas por una separacién de
funciones, por una secularizacién.” Aunado a ello, otro fenémeno parecia
amenazar aquel privilegiado lugar de la Iglesia: la critica anticlerical en el
debate ptblico a través de la prensa. El mismo hecho de que el nuevo prelado
decidiera con los miembros de su curia y acordara con el cabildo no hacer
un gran convite y destinar los recursos a los presos y los enfermos parecia
responder a la critica, cada vez mas recurrente, de un clero avariento. Re-
sulta, pues, complejo afirmar puntualmente, con base en la relacién de estos
eventos, que en 1840 la sociedad mexicana se encontraba ya secularizada,
pero si podemos decir que el nuevo prelado y su cabildo estaban conscien-
tes de que la colaboracién con las autoridades politicas y las muestras de
riqueza, que confirmaban cierto espacio de poder, debian ser acompanadas
con muestras de austeridad y caridad,” porque como asienta Rodriguez de
la Flor, y lo dijimos al principio, “el ejercicio del poder, en efecto, son sobre

todo sus metaforas y sus fiestas, un discurso metaférico continuado”.”
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REGLAS QUE SE GUARDAN EN EL CHORO
DE LA SANTA IGLESIA CATHEDRAL DE MICHOACAN:
TEXTO, CONTEXTO Y REFLEXIONES

Antonio Ruiz Caballero

Durante el periodo virreinal se fue constituyendo un corpus de documentos
que regulaban diversos aspectos de la vida en las catedrales novohispanas,
tales como la disciplina de los integrantes del cabildo y de los oficiales al
servicio de estas corporaciones, las preeminencias que debian observarse,
asi como la manera de llevar a cabo las ceremonias del culto divino con el
decoro requerido. Ademaés del Estatuto de Ereccién de la catedral de México,
que fue replicado en otras sedes como la de Michoacan, podian invocarse los
decretos de los concilios provinciales mexicanos y, desde luego, el Concilio
de Trento, que regia para todo el orbe catélico. Pero para normar de manera
mas particular lo que debia ocurrir de manera idénea en el coro, se redacta-
ron en la Ciudad de México, en 1570, durante el arzobispado de fray Alonso
de Montufar, unas reglas de coro.! En la introduccién del texto, este prelado
declara haberlas promulgado “queriendo dar orden en la decencia con la que
los divinos Officios se han de decir, y celebrar; demas del que antes de agora
tenemos dado”.? Pero mas alld de que efectivamente tocaban puntos clave

! A. de Montufar, Ordenanzas para el coro de la catedral mexicana (1570), 1964; “Orden que debe
observarse en el coro”, en M. Galvan Rivera (ed.), Concilio Il Provincial Mexicano, celebrado en
Meéxico el afio de 1585, confirmado en Roma por el Papa Sixto V, y mandado observar por el gobierno
espaiiol en diversas reales ordenes, 1859, pp. cxxix-cxLvil. Aparentemente, el documento no
tiene un titulo concreto, por lo que quienes lo han citado o se han ocupado de su estudio
le han dado diversos nombres; dado que en la historiografia reciente se le ha nombrado
principalmente como regla o reglas de coro, emplearé este término en mi texto. Véase al
respecto J. G. Castillo Flores y R. Y. Reyes Acevedo, “Ritual y ceremonia en la catedral de
Meéxico, 1560-1600”, Letras Historicas, 2016, pp. 17-49; L. Turrent, Rito, miisica y poder en la
catedral metropolitana: México, 1790-1810, 2013, pp. 43-47.

2 A. de Montufar, Ordenanzas para el coro..., pp. 32 y 34. Como aclara Ernest J. Burrus,
Montdfar se refiere a los estatutos promulgados en los concilios provinciales mexicanos
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en la vida ritual de los capitulares, como ha sefialado Leticia Pérez Puente, la
promulgacion de documentos como éste se enmarca en una tendencia cen-
tralizadora y jerarquica que apuntaba a la afirmacién de la autoridad de los
obispos, que se puso en marcha como consecuencia del Concilio de Trento.?

De acuerdo con Ernest J. Burrus, se tiene noticia de tres ediciones de
este documento: la primera de 1570 “o poco después”, la segunda impresa
en 1682, y la tercera de 1710, que fue resefiada por Eguiara y Eguren en su
Bibliotheca Mexicana.* La primera de ellas —como sefiala Burrus — no nece-
sariamente implica que se hubiese llevado a la imprenta, sino que podria
aludir a la “debida promulgacion” del documento,” dado que no se conoce
ninguna referencia a ejemplares impresos.

Aunque estaban dirigidas al cabildo de la catedral de México,® estas reglas
de coro debieron ser pensadas para regir también en las demads catedrales
novohispanas —como sufragéneas de la metropolitana y pertenecientes a
la Provincia Eclesiastica de México—, de alli que fueran incorporadas mas
tarde a los documentos generados por el Tercer Concilio Mexicano celebrado
en 1585.7

Es sabido que en la cuarta década del siglo xvi, durante la gestiéon
episcopal de don Juan de Palafox y Mendoza, se redact6 en Puebla un do-
cumento similar: las Reglas y ordenanzas del coro desta Santa Iglesia Cathedral
de Puebla de los Angeles, que se llevaron a la imprenta en aquella ciudad en
1649,® si bien existe noticia de ciertos “estatutos para el gobierno de lo divino
y humano” dictados por el obispo Diego Romano hacia 1585.° De acuerdo
con Gustavo Mauleon existen otras dos ediciones posteriores, la segunda
impresa en 1711 y la tercera en 1721.° En cuanto a su contenido, el docu-
mento palafoxiano, aunque tiene un nimero mayor de ordenanzas que el de

primero y segundo, en los que existen ya ciertas normas que atafien directamente al cabildo
y al servicio del coro.

*L. Pérez Puente, “El poder de la norma. Los cabildos catedralicios en la legislacion conciliar”,
en M. del P. Martinez Lopéz-Cano y F. J. Cervantes Bello (coord.), Los concilios provinciales en
Nueva Espaiia. Reflexiones e influencias, 2005, pp. 363-387.

*Véase la introduccién de E. J. Burrus en A. de Montufar, Ordenanzas para el coro..., p. 15.

® Ibid., pp. 17-18.

¢ El documento esta dirigido “a los muy reverendos y magnificos sefiores Dean y Cabildo
de nuestra Santa iglesia catedral”, Ibid., p. 32.

7 L. Turrent, Rito, miisica y poder..., pp. 43-44.

8]. de Palafox y Mendoza, Reglas y ordenanzas del coro desta Santa Iglesia Cathedral de Puebla
de los Angeles, 1998.

Ibid., p. 7.

10]bid., p. 8.
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Monttfar, claramente deriva de éste, pues existen mualtiples concordancias
entre ambos textos, como veremos.!!

Hasta hace poco no se conocian otros documentos de este tipo para el
caso de las demas catedrales novohispanas. Pero en la Biblioteca Nacional
de Antropologia e Historia se conservan las Reglas que se guardan en el Choro
de la Santa Iglesia Cathedral de Michoacan, de 1764."

En las siguientes lineas me propongo presentar el texto integro de las
reglas michoacanas, precedido de algunas reflexiones sobre la relacién que
guarda su contenido con el documento de Monttfar, sobre los diferentes
momentos en que fueron promulgadas o refrendadas en la catedral michoa-
cana y las intenciones que a ello condujeron, y sobre los formatos en los que
tales ordenanzas fueron plasmadas en aquellos momentos.

REGLAS QUE SE GUARDAN EN EL CHORO
DE LA SANTA IGLESIA CATHEDRAL DE MICHOACAN

El documento esta contenido en una unidad codicolégica de pequefio formato
encuadernada en piel. Al final contiene un indice manuscrito, que lleva por
encabezado: “Cartilla para los sefiores prevendados de esta Santa Yglesia”.
Ademas de las reglas, el encuadernado contiene varios cuadernillos impresos:
una oracién de Santa Rosalia; unas “Consuetas segtn el uso de la Yglesia de
Michoacan” (rezos para las horas canonicas de laudes y visperas de algunas
fiestas); una oracion de San Pedro Damidn y las lecciones propias del segundo
nocturno de su fiesta; una “bendicién de retablos o colaterales”; un decreto
para afiadir en la oracion colecta el nombre de “Sefior San José”; una indul-
gencia concedida por el papa Leén X para la fiesta de San Juan Nepomuceno;
una “tabla en que se sefiala la hora en que se puede rezar Maitines y selebrar
la Sta. Misa con arreglo al meridiano de Méjico”, y un breve del papa Leén
XII concediendo también indulgencia plenaria a la catedral michoacana en la
fiesta de San Juan Nepomuceno. El titulo incluido en el indice, y el conteni-
do mismo de esta unidad codicolégica, refuerzan la idea de que era del uso

L. E. Gémez Garcia y G. Mauleén Rodriguez, “Un acercamiento a las capillas musicales en los
pueblos indios del obispado de Puebla-Tlaxcala, ss. xvi-xvin”’, en S. Navarrete Pellicer (coord.),
Ritual sonoro en catedral y parroquias, 2013, pp. 175-201. De acuerdo con los autores, las reglas
de Monttfar fueron retomadas por Palafox, quien afadi6 otros 31 parrafos al texto original.
12 Este documento s6lo ha sido citado recientemente por L. Turrent, Rito, miisica y poder..., p.
44, aunque sin entrar en detalles sobre su contenido o su contexto, dado que no constituye
su objeto de estudio.
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personal de algtin miembro del cabildo michoacano, aunque no encontramos
en estos documentos indicios que permitan identificarlo.”

Las reglas actualmente miden 15 x 10.5 centimetros, aunque sus
margenes fueron recortados para encuadernarlo con los demas impresos
mencionados. No tiene foliacién impresa, que quiza se perdi6 al recortar
los margenes. Tiene una foliacion en tinta afladida posteriormente, aunque
no es exacta. En total consta de 11 fojas, incluyendo la portada. El texto esta
impreso en letra de molde, a renglén seguido, sin separacién de pérrafos,
salvo al principio y al final, donde se incluyen los edictos de promulgacién
o refrendo de los obispos.

El documento inicia con una portada que incluye el titulo: Reglas que se
guardan en el Choro de la Santa Iglesia Cathedral de Michoacin, y un grabado que
representa al Salvador del Mundo (imagen 5). En seguida (fs. 2r-2v) se lee la
presentacion del obispo fray Marcos Ramirez de Prado y el mandato de que se
trasladen estas “constituciones”. Después se incluyen las reglas propiamente
(fs. 2v- 10v). Finaliza con el edicto de refrendo del obispo (fs. 10v y 11r).

Podemos definir las reglas de coro como un género documental cuya
funcién consiste en normar la disciplina del cabildo y, por extensién, de otros
oficiales al servicio del coro en una catedral.** Estos documentos tenian inci-
dencia en el comportamiento de todos ellos y en la manera de celebrar el culto
divino con “decoro”, sefialando los castigos a los que se hacian acreedores
aquellos que infringieran las normas. Atafien sobre todo a la conducta de los
capitulares en el coro; a las ausencias, los retardos y los errores que debian
evitarse para la correcta realizacién de las ceremonias littrgicas y de algunos
actos devocionales, como las horas de Nuestra Sefiora; las preeminencias que
se debian guardar, o los saberes minimos que debian poseer para cantar en las
ceremonias. Se hace alusién también a las obligaciones de algunos oficiales
al servicio del coro, como el sochantre, los capellanes de coro o el apuntador.

Como se puede ver en el cuadro de concordancias que se encuentra en
el Apéndice 2 al final de este trabajo, las reglas michoacanas son las mismas

3 Contiene un ex libris de la biblioteca del Seminario Diocesano de Morelia, que indica que
el documento pertenecié en algin momento a esta institucién, posiblemente al fallecer su
antiguo poseedor.

*La Real Academia de la Lengua define regla en una de sus acepciones como “la ley universal,
que comprehende lo substancial que debe observar un cuerpo religioso”. Diccionario de la
lengua castellana, en que se explica el verdadero sentido de las voces, su naturaleza y calidad, con las
phrases o modos de hablar, los proverbios o refranes, y otras cosas convenientes al uso de la lengua,
1737, p. 548. En este sentido, el término tiene relacién con aquellos documentos que regian
también la disciplina y las costumbres de las érdenes religiosas, tales como la Regla de San
Benito o la Regla de San Francisco, entre otras.



251

REGLAS QUE SE GUARDAN EN EL CHORO DE LA SANTA IGLESIA CATHEDRAL

que se incluyen en el texto de Monttafar. Mientras que en el texto promulgado
por Palafox en Puebla se incluyeron —a veces de manera textual, a veces
con modificaciones — casi todas las reglas de Monttfar, pero se afiadieron
varias mas, producto quiza de la realidad propia de la catedral poblana y
de las intenciones concretas del obispo. Las reglas de coro de Monttfar y las
de la catedral michoacana suman 46 en total, mientras que las de Palafox
llegan a 73, sin contar los dos tltimos puntos referentes a la promulgacién
y a la obligacién de cumplimiento de las normas.

En el siguiente cuadro presento solo tres ejemplos para comparar la
redaccion de algunas de las reglas que aparecen en los tres documentos

aqui tratados.

Cuadro 1. Comparacion de las reglas de coro
de las catedrales de México, Puebla y Michoacan

Montiifar

Palafox

Michoacin

1. Primeramente
mandamos que ninguno
hable en el coro, en su
silla, ni delante ni detréas
del facistor, en tanto que
se dice el oficio divino,
so pena que, avisandole
el presidente, y no
haciéndolo, sea multado
en un punto; y si fuere
contumaz creciendo

la contumacia, crezca la
pena al arbitrio del
presidente.

1. Primeramente
mandamos que ninguno
hable en el coro, en su
silla, ni delante ni detréas
del facistol, en tanto que
se dice el oficio divino,
so pena que, avisandolo
el presidente, y no
haciendo, sea multado
en un punto, y si fuere
contumaz, creciendo

la continuacion y
contumacia, crezca la
pena al arbitrio del
presidente.

1. Primeramente
mandamos que ninguno
hable en el coro, en su
silla, ni delante ni atras
del facistol, en tanto que
se dice el oficio divino,
so pena que, avisandole
el presidente, y no
haciéndolo, sea multado
en un punto; y si fuere
contumaz, creciendo la
contumacia crece

la pena, al arbitrio del
presidente.

3. En el coro no haya
burlas, ni juegos, ni
risas, ni se provoquen
a reir; mayormente, al
que hubiere de decir
capitula, oracién,
leccion, epistola,
evangelio, o cualquiera
otra cosa: pena de
cuatro puntos.

3. En el coro no haya
burlas, ni juegos,

ni se provoquen a

reir, mayormente al
que hubiere de decir
capitula, oracién,
lectién, epistola, o
Evangelio, o cualquiera
otra cosa, so pena de
dos puntos.

En el coro no haya
burlas, ni juegos, ni
risa, ni se provoquen

a reir, mayormente al
que hubiere de decir
capitula, oracién,
leccién, epistola,
evangelio, o cualquiera
otra cosa, so pena de
cuatro puntos.
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Montiifar Palafox Michoacin
33. El que no estuviere 33. El que no estuviere 33. El que no estuviere
al sermén pierda al sermén pierda un al sermén pierda
tertia y Sexta; y el punto, y el que se tercia y sexta; y el
que se ausentare del ausentare del sermén que se ausentare del
sermoén con licencia con licencia del sermoén con licencia
del presidente, no gana  presidente, no gane del presidente, no gana
presente a tertia, sino presente a tercia, sino presente a tercia, si no
licencia, habiéndola. licencia, habiéndola. licencia, habiéndola.

Y sino estuviere al
sermoén con licencia del
presidente, volviendo
al fin del, gane la sexta.
Y entiéndese asistir al
sermon, oyéndolo con
el cuerpo del cabildo,
sin que baste estar en el
coro.

Fuente: A. de Monttfar, Ordenanzas para el coro...; . de Palafox y Mendoza, Reglas y ordenanzas...; Reglas

que se guardan...

Las concordancias entre los tres textos, y también sus diferencias,
responden a un procedimiento conocido como “refundiciéon”, muy usado
en la época: una misma obra podia ser publicada en varias ocasiones, ya
sea conservando el nombre del autor original o sustituyéndolo por el de
otro, y el texto original podia ser modificado en cada una de esas nuevas
ediciones.” Asi habia ocurrido con el documento de ereccién de la catedral
michoacana, cuya parte principal también es una copia de la ereccion de la
catedral de México redactada en tiempos de fray Juan de Zumarraga, sin
citar a este tltimo.'® En este documento se establecia, ademads, que el obispo
podia “trasplantar” libremente las “costumbres, ritos y usos legitimos” de la
catedral de Sevilla y de “otras iglesias”,"” lo que abria la puerta para adoptar
documentos normativos como las reglas de Monttfar.

He localizado al menos otros tres textos de catedrales americanas
que tienen este tipo de concordancias con las ordenanzas de Montufar: las

1> Véase M. Sanchez-Pérez, “La refundicién de obras en el Siglo de Oro: El ejemplo de la
literatura popular impresa”, Lectura y Signo. Revista de Literatura, 2013, pp. 9-34.

16 Véase apéndice en J. J. Moreno, Fragmentos de la vida y virtudes de don Vasco de Quiroga,
1998, pp. LIV-LXVIIL

17]. J. Moreno, Fragmentos de la vida..., p. LXVIL.
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Constituciones para el Coro y Altar promulgadas el 28 de junio de 1681, en
Santiago de Cuba, por el obispo don Juan Garcia de Palacios.”® Tenemos
también las Reglas y estatutos del coro de la santa metropolitana iglesia de San-
tiago de Goathemala: dispuestos por su arzobispo el illmo. Sr. don Pedro Cortés, y
Larrdz, el 15 de noviembre de 1770." Por dltimo, las Reglas que servirin en
el coro de la Santa Iglesia catedral de Mérida, tomadas el Illmo. Sr. Montiifar,*
presentadas por el cabildo eclesiastico de Yucatadn y confirmadas por el
obispo Leandro Rodriguez de la Gala en la catedral de Mérida en 1884.
Muy interesante resulta que en este tltimo caso se declara expresamente
que se trata de las ordenanzas de Montufar y que fueron “tomadas” por el
cabildo para su catedral.

Hasta el momento, en cambio, no he encontrado concordancias con
documentos similares de las catedrales peninsulares por lo que — provi-
sionalmente, en tanto no se establezcan Comparaciones con un universo
mas grande de reglas de coro— pienso que el documento redactado en el
periodo del arzobispo Montufar pudo ser el modelo en el cual se basaron
posteriormente estas catedrales americanas.

TRES MOMENTOS EN LA VIDA DE LAS REGLAS
DE CORO DE LA CATEDRAL DE VALLADOLID

Si, como vimos, las reglas de Monttfar habian sido redactadas para regir
en todas las catedrales de la provincia eclesiastica de México, jqué sentido
tenia que fueran publicadas nuevamente con el nombre de otras sedes y,
ademas, firmadas por otros obispos? Las Reglas que se guardan en el Choro de
la Santa Iglesia Cathedral de Michoacdn contienen informacién que nos acerca
a la respuesta.

El documento aludido fue impreso en 1764 durante la gestiéon episcopal
de Pedro Anselmo Sanchez de Tagle (1757-1772). Sin embargo, la redaccion

18]. Osés de Alztia y Cooparacio, Libro que contiene la ereccion de la Santa Iglesia catedral de
Santiago de Cuba, Autos de Ordenanzas despachados por varios Illmos. sefiores obispos de ella, por
el érden de sus fechas y algunas Reales Cédulas con lo demds que de su indice se advertird. Todo lo
que se mando compilar por disposicion del Illmo. Sr. Dr. D. Joaquin Osés de Alziia y Cooparacio, que
actualmente gobiernay S.S. M. V. Afio de 1796, 1887, pp. 310-311.

¥ A. E. Lemmon, “Reglas y estatutos del coro de la Santa Metropolitana Iglesia de Santiago
de Goathemala”, Mesoamérica, 1990, pp. 299-314.

0 Reglas que servirdn en el coro de la Santa Iglesia catedral de Mérida, tomadas el Illmo. Sr. Montiifar,
Arzobispo que fue de la Santa Iglesia Metropolitana de México, con algunas adiciones, revisadas y
aprobadas por el M. I. y V. Cabildo, 1884.
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comienza con unos parrafos introductorios en los que el obispo fray Marcos
Ramirez de Prado (gestion episcopal 1639-1666) declara que estas reglas
habian sido “hechas” por fray Domingo de Ulloa (gestién episcopal 1598-
1601).* Tales referencias nos remiten, en consecuencia, a tres momentos en
la “vida” de estas reglas en la catedral michoacana.

El primero de ellos nos lleva a la dificil gestién episcopal de fray Do-
mingo de Ulloa, quien al parecer retom¢ las reglas de coro de Montufar,
refrenddandolas con su propia autoridad episcopal (firméndolas con su
nombre) para responder, por un lado, al contexto concreto de la catedral
michoacana: la falta de consenso y cohesion entre los capitulares, asi como
las fuertes tensiones entre el cabildo y los prelados que le antecedieron. Se
trataba de problemas reales, que se reflejan en las actas del cabildo valliso-
letano por lo menos desde 1586 hasta 1631-1632.% El obispo orden6 escribir
estas reglas en una “tabla” que debia ser colocada en el coro de la catedral
vallisoletana,” para que pudiese ser vista por todos los capitulares y oficiales
que asistian a las ceremonias en este espacio.

Al final del impreso de las reglas michoacanas, en el penaltimo parra-
fo, se encuentra el edicto de promulgacion por parte de fray Domingo de
Ulloa. Aunque hemos visto que se trata de las mismas de Monttfar, no se
menciona el nombre del primer arzobispo de México. El pérrafo aludido
es el siguiente:

Las cuales dichas ordenanzas y constituciones mandamos en virtud de santa
obediencia, y so las penas contenidas, se guarden y cumplan en el coro de la
dicha Santa Iglesia; y contra el tenor y forma de ellas no se vaya ni exceda en
alguna manera. Y sobre todo ello, y parte de ello, encargamos la conciencia al
presidente de dicho coro, y apuntador. Y al que excediere y fuere rebelde en
lo susodicho, o parte de ello, desde luego le damos por incurso en las dichas
penas y en cada una de ellas, cuya ejecucién cometemos a dicho presidente,
y con su conciencia descargamos la nuestra. Para todo lo cual mandamos que
en fin de cada un mes se lea en nuestro cabildo.*

Resulta significativo que en las actas de cabildo del periodo en que fray
Domingo de Ulloa fungié como obispo no exista constancia del refrendo
de estas normas, porque puede ser un reflejo de la 4spera relacién existen-

2 Reglas que se guardan..., f. 1r.

2. Mazin Gémez, El cabildo catedral de Valladolid de Michoacdn, 1996, pp. 100-123.
B Reglas que se guardan..., fs. 1r-2r.

% Ibid., fs. 10r-10v.
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te entre el prelado y los capitulares, y de la negativa de éstos a aceptar un
documento signado por el prelado.

Esto nos lleva a la segunda circunstancia, que rebasa el &mbito local
y la problematica concreta de la catedral michoacana. En esta época los
cabildos se negaban a aceptar los decretos del Tercer Concilio Mexicano,
habiendo dirigido incluso representaciones al rey en defensa de sus cos-
tumbres y privilegios.” La promulgacion de estas reglas —recordemos
que las de Montufar habian sido incluidas entre los documentos anexos
al concilio— puede ser interpretada como parte de los intentos del obispo
Ulloa por imponer su autoridad episcopal frente al cabildo, en el marco de
las politicas postridentinas conducentes a exaltar la figura de los obispos
frente a los cabildos eclesidsticos.

En un segundo momento, segiin consta también en el impreso de las
reglas michoacanas, el obispo fray Marcos Ramirez de Prado mandé que “se
haga una tabla nueva, y en ella se trasladen las dichas constituciones”, por
estar “maltratada” y poco legible la que se habia elaborado en tiempos de
Ulloa. El prelado declara que esta decisién se tomo en la “sala de los acuerdos
de esta nuestra Santa Iglesia Cathedral” en la sesi6n del 2 de enero de 1643,*
si bien en el libro de actas correspondiente a ese afio el asunto aparece mas
bien en la sesién del 5 de enero. En el acta referida se asent6 lo siguiente:

Primeramente se ley6 la tablilla del choro en que se contienen las leyes mu-
nicipales de esta Santa Iglesia, y su Sefioria Ilustrisima del Sefior obispo [fray
Marcos Ramirez de Prado] encargo a los sefiores capitulares la observancia
de ellas. Y al sefior dedn, como a presidente del choro, el que se ejecutara
todo lo que en ellas se contenia, por ser como son tan ajustadas. Y asimismo,
su lustrisima dijo que las confirmaba y confirmé, y mandé se haga una tabla
nueva donde las dichas leyes municipales se trasladen, por estar maltratada
la en que hoy estan escritas, para que con claridad se puedan leer y entender.”

En este acuerdo capitular queda de manifiesto la intencién del obis-
po Ramirez de Prado de refrendar también estas “constituciones” con su
propia autoridad, en una situacién mas favorable que la que tocé a fray
Domingo de Ulloa, pero en el marco de la politica reformista que caracteriz6
a la gestion episcopal de fray Marcos, uno de cuyos ejes méds importantes

% L. Pérez Puente, “El poder de la norma...”, pp. 363-387.

% Reglas que se guardan..., fs. 1r-2r.

7 Acta de cabildo del 5 de enero de 1643, Archivo Capitular de la Catedral de Morelia (en
adelante accm), Actas de cabildo, 1. 6, fs. 103r-103v.
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fue precisamente la disciplina eclesidstica, acorde también con el espiritu
postridentino.® Es de notarse que en esta ocasion si quedé constancia en las
actas capitulares acerca de la confirmacién de las ordenanzas por parte del
obispo, hecho que refleja una menor tensién entre el prelado y el cabildo,
visible también en el edicto de refrendo de tales constituciones, redactado
en un tono menos autoritario. Para entonces, los decretos del Tercer Concilio
Mexicano ya habian sido confirmados, por lo que a los cabildos no quedaba
mas remedio que aceptarlos.

En un legajo de la seccién capitular del archivo catedralicio se con-
serva un documento manuscrito de 44.5 x 34.5 centimetros, elaborado en
pergamino, que contiene los parrafos introductorios de las reglas. Este do-
cumento seguramente fue el que estuvo fijado en esa nueva tabla de 1643,
precediendo a las normas que debieron estar escritas en otro pergamino y
fijadas a la madera (imagen 1).%

Al final de las reglas de Monttfar se mandaba, precisamente, que las
normas en ella contenidas “se escrivan de buena letra en pergamino, y se
fixen en parte, y lugar donde siempre se puedan ver, y leer, y tener noticia de
ellas”.* El edicto de refrendo de las reglas por parte del obispo Ramirez
de Prado consta al final del documento. El pérrafo es el siguiente:

Concuerda con sus originales de donde se sacaron, y van ciertas y verdaderas,
y en la mejor via y forma que ha lugar de derecho las aprobamos y damos
por buenas; y encargamos a los sefiores dedn y demds capitulares de dicha
nuestra Santa Iglesia, observen, guarden, y cumplan las dichas ordenanzas
y leyes municipales, como hasta aqui lo han hecho, por ser como son tan
ajustadas, las cuales de nuevo revalidamos. En fe de la cual van firmadas
de nuestro nombre, selladas con el sello de nuestras armas, y refrendadas de
nuestro secretario. Fechas en Valladolid en 15 dias del mes de mayo de 1643.*

En este pérrafo aparece més claramente que el refrendo era un acto
juridico en forma, pues implicaba que el documento fuese firmado por el

% Este prelado promulgé también unas Ordenanzas generales de visita que normaban la
disciplina eclesiastica y otros asuntos en las parroquias de la di6cesis. Véase al respecto J. E.
Traslosheros, La reforma de la Iglesia del antiguo Michoacdn: la gestién episcopal de fray Marcos
Ramirez de Prado, 1640-1666, 1995, p. 66.

¥ Encabezado de las reglas de coro mandadas renovar por el obispo fray Marcos Ramirez
de Prado, 1643, accym, Seccion capitular, 5-5.4-43-72, f. 635r.

% A. de Montuafar, Ordenanzas para el coro..., p. 64.

%1 Reglas que se guardan..., fs. 10r-10v
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obispo y su secretario, ademas de incluir el sello episcopal, por lo menos
en este caso.”

Imagen 1. Encabezado de las reglas del coro
(1643)

i AAN’EA YGLECIA CATHEDRAL ENDOSDIASELMES{)E ]
Basis CENTOA YQVARENTA YTRES SE LE 0mms
st SEDEBEN GVARDAREN ELLA HMECH

Fuente: AccM, Seccién capitular, 5-5.4-43-72, f. 635r.

El tercer momento en la vida de las reglas michoacanas es el de su
impresion en papel y en pequeno formato, en 1764. Un siglo y medio habia
pasado ya desde que fray Domingo de Ulloa habia retomado estas normas
y ordenado que se plasmaran en la tabla del coro, y mas de un siglo desde
que fray Marcos Ramirez de Prado las habia refrendado y habia ordena-
do que se renovase la tabla. Regia la didcesis michoacana el obispo Pedro
Anselmo Sanchez de Tagle, en un contexto completamente diferente al de
sus predecesores De acuerdo con Oscar Mazin, esta gestion episcopal se
caracteriz6 por “relaciones crecientemente estrechas entre Sdnchez de Tagle
y su cabildo catedral”, siendo notoria la participacion de este cuerpo social

%2 Segtn la Real Academia de la Lengua, refrendar era “Legalizar un despacho o cédula Real,
firmando después de la firma del superior [...]. Metaphoricamente vale volver a executar o
repetir la accién que se habia hecho...”. Diccionario de la lengua castellana..., t. 5, p. 538.
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o de sus miembros en los principales aspectos del programa de gobierno
del prelado.®

Pero si bien el obispo Sdnchez de Tagle tuvo un papel protagénico en
la diécesis, en la ciudad episcopal y en la propia catedral, el cabildo ecle-
sidstico michoacano no estuvo para nada a la sombra del prelado en este
periodo. Se trataba de un cabildo bastante cohesionado, con mayoria criolla
y, por tanto, fuertemente arraigado a la didcesis. Recientemente se habian
nombrado los primeros medios racioneros en su historia, acercAndose maés
al nimero de capitulares previsto en la ereccién, y el pago de las prebendas
era cuantioso por el superdvit econémico que por primera vez conocia la
catedral michoacana.*

En 1744 se habia concluido la catedral de Valladolid y, al afio siguiente,
habia sido consagrada. El obispo y los capitulares contribuyeron para dotar
el interior de retablos y otros objetos suntuarios que aumentaran el decoro y
esplendor de la iglesia. Pero mas alla del aspecto material, obispo y cabildo
pusieron atencién también al culto divino. Ademads de fundar capellanias
y aniversarios, entre 1750 y 1751 se reformo la capilla musical, y en 1768 se
fund¢ el Colegio de Infantes del Salvador y Santos Angeles, aspectos ambos
que buscaban incidir en el mayor lucimiento de las ceremonias,® todo lo cual
se relaciona con la “representacion de la identidad” del cabildo michoacano.*

El cabildo buscé también en esa época la autolegitimacion a través
de la publicacién de ciertos documentos que dieran cuenta de la tradicion
capitular michoacana, entre ellos los Fragmentos de la vida y virtudes del V.
Illmo. Y Rmo. Sr. Dr. D. Vasco de Quiroga, escrita por el rector del Colegio de
San Nicolas, Juan José Moreno, y publicada con apoyo del tesorero del ca-
bildo, Ricardo José Gutiérrez Coronel, en 1766.”” En suma, en este periodo se
manifestaba un “espiritu de cuerpo capitular alimentado por la historia y la
tradicion”.*® Justo en este contexto es que podemos ubicar la publicaciéon de
las Reglas que se guardan en el Choro de la Santa Iglesia Cathedral de Michoacdn,
por primera vez como iniciativa del cabildo y no del obispo. Los capitulares

3. Mazin Gémez, Entre dos majestades. El obispo y la Iglesia del Gran Michoacdn ante las reformas
borbonicas, 1758-1772, 1987, p. 15.

3 (. Mazin Gémez, El cabildo catedral..., pp- 322-332.

* [bid., pp. 333-334.

% Para el caso del cabildo poblano, véase el texto de J. J. Pefia Espinosa, “El oficio divino
en la catedral de Puebla como representacién de la identidad de su cabildo (1539-1597)”,
Dimension Antropoldgica, 2012, pp. 39-69.

7].]. Moreno, Fragmentos de la vida. .., pp. XIX-XXVIIL

3 (). Mazin Goémez, El cabildo catedral..., p- 337.
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ya se habian apropiado del documento y lo consideraban como parte de la
tradicion del cabildo michoacano.

En cuanto a la disciplina eclesidstica en este periodo, si bien no fal-
taron asuntos menores a corregir, al parecer habia regularidad en el cum-
plimiento de las obligaciones de los capitulares. En 1763 estaba vigente la
costumbre de leer en voz alta la cartilla del coro periédicamente, en una
de las primeras sesiones del afio, como recordatorio de tales obligaciones.
El acta capitular del 7 de enero de ese afio consigna lo siguiente: “Luego
entro en esta sala capitular el padre apuntador, y ley6 la cartilla de choro,
de que hicieron cargo sus sefiorias para su observancia, con lo que finalizé
este cabildo”.*

Al afio siguiente, en 4 de enero, quedé consignado en actas de cabildo
el acuerdo que dio origen al impreso de las reglas de 1764. Los capitulares
fueron citados expresamente para tal efecto y, una vez comenzada la reunion,

dicho padre apuntador ley6 la cartilla de choro, como ha sido costumbre y
esta dispuesto por la Ereccion, [y ésta fue] oida por sus sefiorias y suplicado el
sefior presidente su observancia [...]. Y para que todos sus sefiorfas se instru-
yan en lo que contiene la cartilla de choro se mandaron imprimir trescientas
cartillas, remitiéndose por los sefiores claveros al agente una que le sirva de
copia para la impresién.*

Como queda claro a partir de este acuerdo capitular, no fue el obispo
quien mandé que las reglas fuesen impresas. Fue el propio cabildo que, en
un afédn de fundamentar su prestigio en la tradicion catedralicia michoacana,
y de motivar la mejor organizacién de la disciplina eclesiéstica, buscé dotar
a cada capitular de un ejemplar que podia usar de manera personal. El texto
se copi6 de manera literal como aparecia en la tablilla de coro (imagen 2).

En é] no se menciona el nombre del obispo Sanchez de Tagle. En cambio,
se invoca la antigua autoridad episcopal de fray Marcos Ramirez de Prado,
cuya memoria gozaba de prestigio, y por afiadidura la de fray Baltasar de
Ulloa, cuyos roces con el cabildo de su época ya no estaban presentes en la
memoria colectiva de los capitulares en el siglo xv.

3 Acta de cabildo del 7 de enero de 1763, accm, Actas de cabildo, 1. 26, £. 1v.
40 Acta de cabildo del 4 de enero de 1764, accMm, Actas de cabildo, 1. 26, . 74r.
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Imagen 2. Parrafos introductorios
por el obispo fray Marcos Ramirez de Prado

—-—

o "
pDON FRAY MARCO

RaMIREZ DE Prapo, por laDi
vina Gracia, y de la Santa Sede
Apoftolica,Obifpo de Michoacin
del Confejo de {u Mageftad, y de
Orden de N. S, P, San Francifco
&c.

OR quanto en el Cabildo, que tu:
P vimos en la Sala de los Acuerdo
de cfta noeftra Santa Iglefia Ca:
thedral, en dos dias del Mes de Ener
de efte prefente afo de feilcientos qua
renta y tres, {e leyeron las Ordenanz
reales, y Conftituciones, que fe debe
guardar en ella, hechas por el II*. §
D. Fr, Domingo ge Ulloa, de glori
‘memoria, Obifpo que fue de elte diche
Obifpado,que eftdn efcritas en una Ta

blq

Fuente: Reglas que se guardan..., f. 1r.

ICONOGRAFIA E IDENTIDAD EN LAS REGLAS DE CORO

Iconograficamente también es interesante analizar las imagenes contenidas
en los impresos de las reglas de coro mas antiguos que se conocen. Las de la
catedral de México (imagen 3) presentan una imagen que Ernest J. Burrus
ha identificado como la Virgen de Guadalupe, aunque parece ser mds bien
de la Asuncién, titular de la catedral metropolitana. La figura de la Virgen
Maria tiene a sus espaldas un dguila bicéfala que alude a la monarquia de
los Habsburgo, coronada con las armas papales; la autoridad real y pontifi-
cia se manifiesta en esta imagen, respaldando las ordenanzas de Monttfar.
No menos importante resulta que el aguila y la Virgen estan posadas sobre
un nopal, en clara alusién a la Ciudad de México-Tenochtitlan, capital del
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virreinato, de la arquididcesis y, al mismo tiempo, de la provincia eclesias-
tica de México.*!

Imagen 3. Grabado anénimo de Nuestra Sefiora de la Asuncién

Cubierta del texto primitivo de las Ordenanzas.

il

Fuente: A. de Montufar, Ordenanzas para el coro..., p. 28.

Las de Puebla contienen un grabado de la Purisima Concepcién —ad-
vocacion de la catedral poblana—, a cuyos pies figuran dos seres angélicos,
representativos también de la Ciudad de los Angeles. Este grabado, de la
autoria de Joseph Pérez, fue incluido en la edicién de 1711 del documento
poblano (imagen 4).*?

41 A. de Montafar, Ordenanzas para el coro..., pp. 18 y 28.
#2]. de Palafox y Mendoza, Reglas y ordenanzas..., p. 10.
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Imagen 4. Grabado de la Inmaculada Concepcion (Joseph Pérez, 1711)

Fuente: J. de Palafox, Reglas y ordenanzas del coro..., 1998, p. 10.

Mientras que en las michoacanas aparece una imagen del Salvador del
Mundo (Salvator Mundi), titular de la catedral de Valladolid (imagen 5). El
atributo que hace reconocible a esta advocacion es el orbe que Cristo lleva
en la mano, coronado con una cruz que alude a la salvacién del mundo.®
Como es posible ver, estas imagenes constituyen signos identitarios de
cada catedral, ya que se trata de sus respectivas advocaciones titulares; su
inclusioén responde a la intencién de autorrepresentaciéon de cada una de
las sedes en diferentes momentos.

# Reglas que se guardan..., . 1r.
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Imagen 5. Grabado anénimo del Salvator Mundi

REGLAS, QUE SE GUARDAN
enel Choro de la Santa Iglefia Ca.
~ thedral de Michoacan.

a \=

[

[N

Fuente: Reglas que se guardan... (portada).

CONCLUSIONES

Las reglas de coro de la catedral michoacana son un documento importante
para la historia de esta sede y de la Iglesia novohispana en general, no tanto
por su contenido — pues es basicamente el mismo de las conocidas reglas de
Monttfar —, sino por la manera en que tales ordenanzas fueron apropiadas
en diversos momentos por los prelados y por los capitulares michoacanos
con distintas intenciones politicas, simbélicas y rituales.
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Para los prelados, el documento funcioné como un instrumento para
imponer su autoridad episcopal frente a los cabildos en el marco de las po-
liticas postridentinas tendientes en este sentido; ésa es la intencién que se
infiere de los refrendos o confirmaciones de estas reglas por los obispos Ulloa
y Ramirez de Prado a principios y mediados del siglo xv1, respectivamente.
En cambio, una vez pasada la etapa de los mas fuertes enfrentamientos
entre los cabildos y sus prelados por este tema, para el de Michoacan la
publicacién de estas reglas representé una pieza de su estrategia de auto-
rrepresentacion y una expresion de orgullo e identidad locales basadas en
la historia y la tradicion.

Mas alla de estas intenciones de caracter politico y simbolico, o a la par
de ellas, las normas tuvieron aplicacion préctica en la vida ritual de la
catedral. Esta se infiere de la préctica, consignada en las actas capitulares,
de darles lectura en voz alta periédicamente en el coro. Su aplicacién se
infiere también de la orden que se dio para que el apuntador tuviese una
copia, seguramente para servirle de guia en el registro de las faltas que los
capitulares y oficiales cometieran durante las ceremonias. Por tltimo, se
infiere de la propia unidad codicolégica en la que el texto de las reglas esté
inserto, junto con otros documentos de uso de alguno de los miembros del
cabildo michoacano. Asi, esta normativa efectivamente debié tener inciden-
cia en la realizacién del culto divino con decoro, razén ultima de ser de los
cabildos eclesiasticos.

APENDICES
Apéndice 1. Texto del impreso de 1764

A continuacién, presento el texto integro de las Reglas que se guardan en el
Choro de la Santa Iglesia Cathedral de Michoacin. En el impreso de 1764, el
texto se presenta de manera corrida, sin separaciéon ni numeracién de cada
una de las normas alli contenidas. Para darle orden y para efectos de com-
paracion, he retomado en general la numeracién y separacion de pérrafos
de Monttfar, tal como aparece en la edicién de Ernest J. Burrus. He optado
por modernizar la ortografia y la puntuacién para hacer mas inteligible el
texto a los lectores. En el uso de maytsculas he procurado usar también
criterios modernos, aunque conservando maytsculas en ciertos términos
clave que dan idea del contexto ideologizado en el que estas reglas fueron
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escritas. Aunque el impreso original no contiene foliacién, ésta le fue afia-
dida manualmente con posterioridad; incluyo esta foliacion entre corchetes.

[Portada]

Reglas que se guardan en el Choro de la Santa Iglesia Cathedral de Michoacan
[Edicto de fray Marcos Ramirez de Prado]

Don fray Marcos Ramirez de Prado, por la Divina Gracia, y de la Santa Sede
Apostolica, obispo de Michoacén, del Consejo de su Majestad y del Orden de
N. S. P. San Francisco, &c.

Por cuanto en el cabildo que tuvimos en la sala de los acuerdos de esta nuestra
Santa Iglesia catedral en dos dias del mes de enero de este presente afio de
seiscientos cuarenta y tres, se leyeron las ordenanzas reales y constituciones
que se deben guardar en ella, hechas por el Ilmo. Sr. D. Fr. Domingo de Ulloa,
de gloriosa memoria, obispo que fue de este dicho obispado, que estan escritas
en una tabla [f. 1r] y parece que con el tiempo se han ido borrando las letras
de ella; y dicha tabla estd muy maltratada, de manera que con dificultad se
pueden leer. Y para que se cumpla lo ordenado y mandado por dicho sefior
obispo, y de aqui adelante se lean y entiendan mds claramente, mandamos
se haga una tabla nueva, y en ella se trasladen dichas constituciones, que son
del tenor siguiente:

[1]

Primeramente, mandamos que ninguno hable en el coro en su silla, ni de-
lante, ni atras del facistol, en tanto que se dice el Oficio Divino, so pena, que
avisandole el presidente y no haciéndolo, ser multado en un punto. Y si fuere
contumaz, creciendo la contumacia crece la pena, al arbitrio del presidente.
2]

Ninguno hable del un coro al otro, ni se hagan sefias, ni se envien [f. 2r] men-
sajes, so pena de un punto, salvo si fuere preguntado alguna cosa competente
al Oficio Divino.

[3]

En el coro no haya burlas, ni juegos, ni risa, ni se provoquen a reir, mayor-
mente al que hubiere de decir capitula, oracién, leccién, epistola, evangelio,
o cualquiera otra cosa, so pena de cuatro puntos.

[4]

Todos tengan respeto al presidente, y el que se le desmandare sea apuntado
en las Horas de todo el dia.

[5]

Todas las veces que se dijere Gloria Patri se levanten todos, y lo mismo hagan
a la capitula, oraciones, antifonas, himnos, y a los canticos de Nunc dimittis,
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Te Deum laudamus, Benedictus, Magnifica, y al introito de la misa, Kyries,
Gloria, Credo, Sanctus, evangelio, y Comunicanda. Y, asimismo, todas las
veces que se nombrare el bendito Nombre de Jesus, y de su Santisima Madre,
[£. 3r] descubran la cabeza. Lo cual todo asi se les manda y encarga.

[6]

Si alguno fuere por el cuerpo de la iglesia y oyere cantar el evangelio, se
detenga luego, y destocado le oiga, sin pasar adelante hasta que se acabe, so
pena de un punto, salvo si estuviere detras del coro.

[7]

Todos canten en el coro lo que fueren obligados, so pena que, en mandandolo
el presidente al que estuviere callado y no lo hiciere, sea multado en la hora,
si no fuere por causa de enfermedad que a todos conste.

(8]

Lo que el chantre o sochantre encomendare en el coro, se haga, y [e]l que no
quisiere hacerlo sea multado [e]n un punto; y lo mismo si quisiere seguir otro
tono del que el dicho chantre o sochantre entonare.

9]

Ninguno atraviese la iglesia por delante del coro mientras se dice la misa ma-
yor, tercia [f. 3v], sexta, y visperas, so pena de un punto. Y, asimismo, ninguno
se pasee por la iglesia mientras se dijeren las Horas o misa mayor, aunque
sea rezada, ni se pongan a las puertas de la iglesia por donde han de entrar
a ella los fieles cristianos, ni se paseen cerca de los altares donde estuvieren
diciendo misas rezadas.

[10]

Cuando el sochantre estuviere solo, a con pocos acompanados al facistol, y
el presidente bajare de su silla a le ayudar, todos hagan lo mismo, so la pena
de un punto.

[11]

En el coro ninguno lea carta o libro mientras se dicen las Horas, ni rece, si no
fuere en la misa después de dichos Sanctus hasta la hostia postrera, so pena
que, si el presidente se lo dijere y no lo hiciere, sea multado en la Hora.

[12]

Ninguno entre por la puerta principal del coro, si no fuere una vez [f. 4r] al
principio de la Hora, en tiempo que la pueda ganar, y no salga por ella hasta
después de las Horas, si no fuere acomparfiando al prelado o yendo a decir
misa cantada, o yendo con capa, o acompafiando al preste, o al que va a sacar
la Sefia, o haciendo algun oficio del coro al altar, o del altar al coro, so pena
de perder la Hora la vez que lo hiciere.
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[13]

El semanero que hubiere de capitular, ora sea dignidad, o canénigo, entre en el
coro de los primeros después de haber dejado de tafier las campanas o esquilén
para comenzar, y no comience las Horas hasta que en el altar mayor estén
encendidas las candelas, y se haya hecho sefial con la campanilla del coro; y
si antes de esto comenzaren, pierda la Hora. Y, asimismo, no comience hasta
tanto que haya en el coro bastantemente quien le ayude [f. 4v] so la dicha pena.
Para lo cual mandamos que los capellanes y vestuanos del coro y sochantre
entren luego con el actual semanero, y pierdan la Hora no entrando antes que
se acabe el himno de lo bajo de Nuestra Sefiora, o lo alto de la Hora principal.
[14]

El que entre en el coro después del Gloria Patri del primer salmo, no habiendo
[Oficio] Menor de Nuestra Sefiora, y habiendo [Oficio] Menor, después del
Gloria Patri de la Hora principal hasta Aleluya o Laus tibi Domine, pierda la
Hora; y esto se entiende para los que vienen de fuera de la iglesia y no han
podido llegar antes, o han tenido alguna justa causa u ocupacién, y no para
los que de propésito se estan sentados o parlando en la iglesia, aguardando
a que pase el dicho tiempo para entrar en el coro.

[15]

El que entrare en el coro se vaya [f. 5r] derechamente a su silla, sin quedarse
o detenerse a parlar con los que estan al facistol o en las sillas bajas, so pena
de perder la Hora.

[16]

Ninguno se baje a las sillas bajas a parlar, si no fuere a cantar al facistol lo que
se le encomendare, so pena de un punto, o bajando a Preciosa, o a decir algin
responso, o cosa que convenga al Oficio Divino.

[17]

El que se descuidare de decir la capitula u oracién, o lo que fuere a su cargo,
o le hubieren encomendado por el sochantre, o por el Semanero, y por su
descuido hubiere falta notable, sea multado en la Hora.

[18]

El que le cupiere la misa mayor y no la dijere, o la encomendare, y hubiere falta,
sea multado en dos dias de puntos; y lo mismo se entiende con el semanero
de evangelio o epistola; y al que se le encomendare, habiéndolo aceptado,
hiciere falta, incurra [f. 5v] en la misma pena.

[19]

El que, habiéndosele encomendado alguna cosa por tabla, no lo hiciere, o por
si o por otra persona, sea multado en dos puntos.
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[20]

El que fuere semanero de capa, y no estuviere luego después de acabada
nona para tomarla en la sacristia para las visperas, y misa, al introito de ella,
sea multado en dos puntos; y lo mismo al que, siéndole encomendado por el
semanero, y habiéndolo aceptado, no lo hiciere.

[21]

Si el presidente, faltando el semanero de la misa, evangelio, epistola, o capa,
la encomendare a otro, y no lo quisiere hacer sin justa causa, sea multado en
cuatro puntos.

[22]

Si el dedn fuere semanero para capitular, y estuviere ausente, suceda el chantre;
y si el chantre, el tesorero, y torne a suceder el dean estando presente. Y si las
dignidades de aquel coro no estuvieren [f. 6r] presentes, pase al otro coro por
su orden; y lo mismo se entienda del coro del arcediano.

[23]

Si el canénigo mas antiguo fuere semanero, y estuviere ausente, sucedan los
demds canénigos de aquel coro por su orden hasta el postrero; y si el postrero
estuviere ausente, torne a suceder el mas antiguo del coro donde es la heb-
démada. Y no habiendo alli canénigo alguno, pase al otro coro, comenzando
de los méds modernos.

[24]

Los que estuvieren en el coro, estén en pie y destocados mientras se dijeren las
Horas menores de Nuestra Sefiora, las cuales mandamos se digan bien dichas,
con sus pausas y espacio, so pena de perder la Hora el que no lo hiciere siendo
avisado por el presidente.

[25]

Todos hagan pausa en la meditaciéon de los versos, y no comiencen ni anticipen
[f. 6v] el verso hasta que el otro coro acabe el suyo, asi en las Horas cantadas
como en las que se dicen en tono, so pena de perder la Hora el que, advirtién-
doselo el sohantre, no lo hiciere, y el presidente asi lo mandare hacer y ejecutar.
[26]

Todos los curas asistan, conforme a la Ereccion, en el coro a visperas y misa
todos los dias, y a las procesiones que hicieren dentro o fuera de la iglesia, so
pena de ser apuntados, salvo estando ocupados en cosa tocante a su oficio, y
que no sufre dilacién.

[27]

Ninguno salga del coro sin licencia del presidente, expresando causa justa, so
pena de perder la Hora; y declaramos no ser causa justa negocios ordinarios,
que se pueden diferir para después de la Hora, pero podra salir a las necesi-
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dades naturales, con que no se detenga en la sacristia ni en otra [f. 7r] parte
parlando o paseandose, so pena de un punto.

[28]

El que saliere del coro con licencia, no volviere a la oracién, o no estuviere a
la mayor parte de la Hora — conviene a saber, si hay tres salmos en los dos, y
cinco en los tres, si tres nocturnos en los dos —, no gane presente sino licencia,
si la hubiere, para la tal Hora.

[29]

Al que le cupiere alguna cosa por obligacion, y se ausentare sin encomendarla,
pierda la Hora.

[30]

El que entrare a los maitines —de cualquier calidad que sean, de uno o de
tres nocturnos, en tono, cantados o rezados —, después de Gloria Patri del
primer salmo, no los gana, antes pierde la dicha Hora, aunque esté en todo
lo restante de ella.

[31]

El que no estuviere en misa mayor pierda tercia y sexta, aunque haya estado
presente; y si estuviere en tercia, y hubiere de ir fuera de la Iglesia, [f. 7v] la
pierda si no estuviere al evangelio; y si no hubiere estado en tercia, y quisiere
ganar sexta, ha de estar en el coro desde el alzar la hostia; y el que hubiere
estado en tercia, y saliere con licencia al principio de la misa, vuelva al evan-
gelio; y si saliere después del evangelio, vuelva a las oraciones postreras de
la misa, so pena de perder las dichas Horas.

[32]

El que no estuviere al sermén, pierda tercia y sexta; y el que se ausentare del
sermon con licencia del presidente, no gana presente a tercia, sino licencia,
habiéndola.

[33]

El que hubiere de decir la misa mayor, o capitula, oracién, evangelio, epistola,
leccion, profecia, la vea primero, so pena que, si dijere algtin yerro, o mal acento,
sea apuntado en la Hora; y cerca de la ejecucion de este capitulo encargamos
mucho la conciencia al presidente. [f. 81]

[34]

No se dé licencia en los dias y festividades de Nuestra Sefiora, apdstoles, y
de primera dignidad, desde las primeras visperas hasta otro dia inclusive; ni
en las tres pascuas hasta el segundo dia a sexta inclusive; ni el Domingo de
Ramos a la Pasion, ni los tres dias de Semana Santa — conviene a saber, jueves,
viernes y sdbado—; ni en la Octava de Resurreccién, por causa de la Procesion
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de la Pila; ni la tarde, ni el dia, ni Octava del Corpus Christi a visperas, ni a
misa, ni procesién; y lo mismo en la Procesién de San Marcos, y en las demas.
[35]

El presidente no dé licencia a prebendado alguno para decir misa después de
comenzada tercia, hasta dicha sexta, y el que dijere, pierda las dos Horas, si
no fuere los dias de cabildo u otra general ocupacién.

[36]

Los dias [f. 8v] de sermén, si alguno estuviere diciendo misa, cuando dejan
las campanas y se comienza tercia, estando en el altar, gana presente con que
venga al coro antes que salga la procesién; y si se pusiere a decir misa después
que han dejado las campanas, pierda tercia.

[37]

En la misa mayor no se deje de cantar Gloria, y Credo, y asimismo el Prefacio,
y Pater noster, so pena de un punto, si no fuere con licencia del presidente,
por ser tarde o por otra justa causa, a cuya prudencia lo dejamos.

[38]

Las procesiones, ninguno vaya parlando con seglares ni clérigos, so pena de
un punto; y si, mandandolo el presidente, no se hiciere, crezca la pena.

[39]

Todos los prebendados sepan cantar a lo menos todo aquello que su oficio fuere
necesario: conviene a saber, Capitula, Oracién, Prefacio, Gloria, Credo, Pater
noster, [f. 9r] Ite Missa est, Benedicamus Domino, conforme a la solemnidad de
la fiesta. Y en el coro, comenzar una antifona, decir un verso del Introito, o del
Aleluya, o del Gradual, o del Responso. Y el que no sabe, lo deprenda dentro
de un afio, y si pasado no lo supiere, pierda la décima parte de su prebenda,
con obligacién que lo deprenda en otro afio; y si pasado no lo supiere, pierda
la octava, y asi vaya creciendo.

[40]

Los prebendados que, por otro, o mala querencia, no se hablaren, no ganen
sus prebendas hasta tanto que se reconcilien, aunque estén presentes.

[41]

Uno por otro no pida licencia, ni el mozo del coro la pida por prebendado,
ni cura, ni capelldn, salvo estando en la iglesia el prebendado, y no pudien-
do comodamente y con decencia ir a pedirla en persona. Y si por no poder
aguardar [f. 9v] a que se comience la Hora, la pedira antes al més antiguo que
hallare en la iglesia, éste sea obligado a lo decir en toda la Hora al presidente
de ella; y si se le olvidare, pierda el que pidi6 la licencia.

[42]
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Ningtn prebendado, ni clérigo que sirva en la iglesia, salga con sobrepelliz
por las tiendas ni calles, si no fuere yendo a cosas de su oficio, o con el prela-
do, o yendo y viniendo a su casa via recta, so pena de dos puntos. Ninguno
atraviese de un coro al otro, so pena de un punto.

[43]

El apuntador tenga cuidado de ejecutar todo lo susodicho, so las penas do-
bladas, y sobre ello le encargamos la conciencia.

[Refrendo de fray Domingo de Ulloa]

Las cuales dichas ordenanzas y constituciones mandamos en virtud de santa
obediencia, y so las penas contenidas, se guarden y cumplan en el coro de
la dicha Santa Iglesia; y contra [f. 10r] el tenor y forma de ellas no se vaya ni
exceda en alguna manera. Y sobre todo ello, y parte de ello, encargamos la
conciencia al presidente de dicho coro, y apuntador. Y al que excediere y fuere
rebelde en lo susodicho, o parte de ello, desde luego le damos por incurso en
las dichas penas y en cada una de ellas, cuya ejecucién cometemos a dicho
presidente, y con su conciencia descargamos la nuestra. Para todo lo cual
mandamos que en fin de cada un mes se lea en nuestro cabildo.

[Refrendo de fray Marcos Ramirez de Prado]

Concuerda con sus Originales de donde se sacaron, y van ciertas y verdaderas,
y en la mejor via y forma que ha lugar de derecho las aprobamos y damos
por buenas; y encargamos a los sefiores dedn y demas capitulares de dicha
nuestra Santa Iglesia, observen, guarden, y cumplan [f. 10v] las dichas orde-
nanzas y leyes municipales, como hasta aqui lo han hecho, por ser como son
tan ajustadas, las cuales de nuevo revalidamos. En fe de la cual van firmadas
de nuestro nombre, selladas con el sello de nuestras armas, y refrendadas de
nuestro secretario. Fechas en Valladolid en 15 dias del mes de mayo de 1643.
Por mandado de su ilustrisima el obispo, mi sefior.

[Reimpresas en México, por los Herederos de Dofia Maria de Ribera. Afio de
1764]

Apéndice 2. Tabla de concordancias de las reglas de coro

Para tener una vision de conjunto, he incluido, en la primera columna del
siguiente cuadro, un breve resumen de cada una de las reglas contenidas
en el documento michoacano. Para facilitar su comparacioén y establecer
concordancias, he incluido en la tabla otras dos columnas. En la segunda
columna podemos ver la correspondencia de las reglas michoacanas con
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las del documento de fray Alonso de Monttfar, y en la tercera columna las
concordancias con las reglas de Puebla.

Michoacin (1764) Meéxico (1682) Puebla (1649)
(Redaccion ca. 1570)  (Redaccion ca. 1640-1648)
1. Prohibicién de hablarenel 1.”“ 1.
coro durante las ceremonias.
2. Prohibicion de hablar de 2.4 2.4

un coro a otro, hacer sefias o
pasar recados.

3. Prohibicién de juegos, 3.7 3.4
burlas y risas en el coro.
4. Mandato de guardar 4.7 4.7

respeto al presidente del coro.

“" o 5 “" o

5. Oraciones y momentosen 5.
que todos deben ponerse de
pie o descubrirse la cabeza.

6. Mandato de escuchar con 6.”" 6.”"
respeto el evangelio.

7. Mandato de cantar en el 7.4” 7.4”
coro la parte que toca a cada
uno.

8. Mandato de atender las 8.7 8.7
6rdenes del chantre y el
sochantre.

9. Prohibicién de pasar por 9.7 9.7
ciertos espacios de la iglesia

mientras se celebran las

ceremonias.

10. Mandato de ayudar al 10.“” 10.“”
sochantre a cantar cuando
estuviere solo en el facistol.

11. Prohibicion de leer cartas 11.““ 11.““
o libros durante las horas

candnicas.

12. Prohibicién de entrar 12.““ 12.““

o salir del coro una vez
iniciadas las ceremonias.
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Michoacdn (1764) Meéxico (1682) Puebla (1649)
(Redaccion ca. 1570)  (Redaccion ca. 1640-1648)
13. Momentos en que deben 13.7“ 13.7“
iniciar las ceremonias.
14. Multas para quienes 14.“” 14.“”
lleguen tarde a las
ceremonias.
15. Mandato para que todos 15. 7 15. 7

vayan directamente a sus
asientos en el coro.

16. Prohibicién de dejar sus 16.“” En Puebla es la regla
sitios durante las ceremonias. ndam. 17.

17. Multas a quienes 17.7” Regla nim. 18.
equivoquen oraciones en las

ceremonias.

18. Multas a quienes 18.“" Regla nam. 19.

ocasionen errores en las
ceremonias por omision.

19. Multas a quienes no 19.“” Regla nam. 20.
cumplan con obligacién de

celebrar misa, o comentan

errores en esta ceremonia.

Aplica también a quienes

cantan epistola y evangelio.

“u o

20. Multas a quienes no 20.
cumplan con la obligacién
establecida en la “tabla”

semanal.

Regla num. 21.

“ o

21. Multas a quienes, tocando  21.
en turno semanal asistir con

capa de coro a las ceremonias,

no lo hicieren.

Regla nam. 22.

“ o

22. Multas a quienes no 22. Regla nim. 23.
cumplan con la obligaciéon
encomendada por el

presidente del coro.

23. Mandato sobre 23. %" Regla nim. 24.
precedencias entre las
dignidades del cabildo.
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Michoacdn (1764) Meéxico (1682) Puebla (1649)
(Redaccion ca. 1570)  (Redaccion ca. 1640-1648)
24. Mandato sobre 247" Regla nam. 25
precedencias entre los
canonigos.
25. Mandato sobre el modo 25.77 No se incluye.
de rezar las horas de Nuestra
Sefiora.
26. Mandato para rezar de 26.“" 26.“"
manera pausada y lenta.
27. Mandato a los curas para  27.“” 27.77

asistencia obligatoria a las
ceremonias y procesiones.

28. Prohibicién para salir del ~ 28.“ “ 28. 7"
coro sin licencia expresa del

presidente.

29. Casos que ameritan multa 29.” “ 29.%"

cuando alguien sale del coro,
aun teniendo licencia.

30. Multas a quienes se 30.77 30.77
ausenten sin encomendar a
otro sus obligaciones.

31. Multas a quienes entren 31.4" 31.4"
tardiamente a los Maitines
cuando son cantados.

32. Multas a quienes se 32.4" 32.4"
ausenten total o parcialmente
de las ceremonias.

33. Multas a quien se ausente ~ 33.“” 33.77
del sermon.

34. Multas a quienes cometan  34. “ “ 34.7"
errores en la pronunciaciéon
de los textos.

35. Festividades en las quese  35.“” 35.77
prohibe dar licencias.

36. Prohibicién de celebrar 36.7 7 No se incluye.
misas durante las horas

canonicas.
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Michoacdn (1764) Meéxico (1682) Puebla (1649)
(Redaccion ca. 1570)  (Redaccion ca. 1640-1648)

37. Excepciones al punto 37.4" Regla nam. 36.
anterior.
38. Partes de la misa 38.77 Regla nim. 37.
que deben cantarse
obligatoriamente.
39. Prohibicién de hablar 39.77 Regla nam. 38.
durante las procesiones.
40. Mandato sobre lo que 40.7 Regla nam. 39.
deben saber cantar los
prebendados.
41. Penas a quienes 41.7” Regla nim. 40.

estuvieren enemistados con
otros miembros del cabildo.

42. Prohibicién para que 42.7" Regla nam. 41.
cualquier ministro u oficial

de la iglesia pida licencia en

nombre de otro.

43. Prohibicién para usar la 43.7 " Regla nam. 44.
vestimenta clerical fuera de la

iglesia.

44. Mandato al apuntador 447" Regla nam. 73.

para ejecutar las penas
contenidas en estas reglas.

“" o4

45. Mandato para el 45.7" Sin nimero:
cumplimiento de las normas,

encargando especialmente

al presidente del coro y al

apuntador.

“ o s

46. Promulgacion de las 46. Sin ntmero:
reglas, y mandato para que se
lean en cabildo y se coloquen
por escrito en lugar visible en

el coro.
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CEREMONIAS PUBLICAS Y ELITES LOCALES.
CONFLICTOS DE PREEMINENCIAS
ENTRE CABILDO CATEDRALICIO Y CIUDAD
DE VALENCIA EN EL SIGLO XVII*

Emilio Callado Estela

Los conflictos de preeminencias — precedencias o protocolo si se prefiere —
fueron parte de la vida cotidiana durante la Epoca Moderna, especialmente
en el siglo xvir asociado al Barroco. Mas que meras anécdotas, supusieron
éstos un reflejo de los roces e interferencias de poder entre las diferentes
instituciones que conformaban el Antiguo Régimen, cuya rivalidad proyecta-
rian a través de la organizacién y el desarrollo de toda suerte de ceremonias
publicas donde participaba la sociedad en su conjunto, fuera en calidad de
espectadora o protagonista directa. Tales enfrentamientos cobrarian tintes
casi épicos entre las jurisdicciones eclesidstica y civil a medida que la primera
perdiera competencias frente a la segunda, progresivamente fortalecida a
partir del Bajo Medievo.! Por eso las conmemoraciones religiosas —mayo-
ritarias en aquel tiempo — se convirtieron en escenario habitual para estos
episodios comunes en la monarquia hispanica.?

El reino de Valencia y su capital constituyen un buen ejemplo.’ Los
antagonismos descritos adquiririan aqui muy distintas formas. Una de las

* Este trabajo forma parte del proyecto de investigacién “La catedral Barroca. Iglesia,
sociedad y cultura en la Valencia del siglo xvn”, financiado por el Ministerio de Economia y
Competitividad del gobierno de Espafia (HAR2016-74907-R).

1. Sanchez Bella, “Iglesia y Estado en la Edad Moderna (siglos xv1 y xvi)”, en M. J. Pelaez
(coord.), El Estado esparfiol en su dimension historica, 1984, pp. 129-160; A. M. Rouco Varela,
Estado e Iglesia en la Esparia del siglo xvi, 2001.

2R.]. Lépez, “Ceremonia y poder en el Antiguo Régimen. Algunas reflexiones sobre fuentes
y perspectivas de analisis”, en A. Gonzalez Enciso y ]. M. Usunariz Garayoa (coords.), Imagen
del rey, imagen de los reinos. Las ceremonias puiblicas en la Esparia moderna, 1999, pp. 19-61.

*V. Minguez Cornelles, P. Gonzalez Tornel e I. Rodriguez Moya, La fiesta barroca. El reino de
Valencia (1599-1802), 2010.
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mas dramaticas tuvo por actores al cabildo metropolitano y al municipio.
Ambos participaban de una misma realidad politica desde sus origenes,
posteriores a la conquista cristiana del territorio.* Su colaboracién, pues, era
necesaria en infinidad de aspectos; por ejemplo, en lo referente a las cele-
braciones sacras, bajo la potestad de los canénigos a quienes como méaxima
jerarquia eclesiastica secular —soélo por debajo del arzobispo— competia su
ordenacién, pero donde era necesario el concurso —cuando no la iniciativa
y el soporte econémico— de la autoridad civil local que encarnaban los ju-
rados, cuya sola presencia en estas funciones contribuia a legitimarlas.” Sin
embargo, las fricciones fueron constantes. Y no sélo por la inexistencia de
un marco regulador al respecto claro e inequivoco, sino por la salvaguarda
de injerencias o el protagonismo a la vista del pueblo. Hasta cierto punto,
era l6gico en un momento critico para una y otra instancia que, afectadas
por las tendencias centralizadoras de la modernidad, habian empezado a
replegar velas contra su voluntad frente al empuje imparable de la mitra y
la corona.®

El siglo xvi1 se revelaria asi en Valencia como una centuria especialmente
prolifica en este tipo de disputas. Si la primera mitad result6 intensa, fue to-
davia peor la segunda, en que el derecho a convocar determinadas funciones
religiosas desencadené una crisis institucional sin precedentes, prolongada
hasta finales de siglo al calor del debate que sobre la inmunidad de la Iglesia
se mantenia por aquellas fechas en otros rincones del orbe catdlico.”

MEDIO SIGLO DE DESENCUENTROS

Nuestra historia de desencuentros tiene su prélogo a comienzos de 1600 y
entorno a las reliquias del primer santo valenciano llegadas entonces a la

*R. L Burns, El reino de Valencia en el siglo xui (Iglesia y sociedad), 1982.

>M. P. Monteagudo Robledo, El especticulo del poder. Fiestas reales en la Valencia Moderna,
1995, p. 555.

6Sobre el tema y para el caso del cabildo remitimos a E. Callado Estela, Dando coces contra el
aguijon. El cabildo de la catedral de Valencia en el siglo xvii, 2019. Si a la ciudad nos referimos, A.
Felipo Orts, Las arcas de la ciudad. Gestion municipal e intervencionismo real en Valencia (1517-
1707), 1988; idem; Insaculacion y élites de poder en la ciudad de Valencia, 1996.

7S6lo a titulo indicativo J. M. Marqueés Planaguma, “Entre Madrid y Roma. La nunciatura de
Madrid en 1675”, Anthologica Annua, 1979-1980, pp. 407-553; idem, “La santa sede y la Espafia
de Carlos II. La negociacién del nuncio Millini. 1675-1685", Anthologica Annua, 1981-1982,
pp- 259-262. Véase también E. Callado Estela, Inmunidad eclesidstica y delincuencia en el siglo
xviL. Los arzobispos de Valencia y la pacificacion del reino (1612-1699), 2003.
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capital del Turia.! Hablamos de San Vicente Ferrer, de cuyo cuerpo sepul-
tado en Vannes a finales del Medievo habian conseguido, al fin, cabildo y
ciudad —apoyados respectivamente por el arzobispo don Juan de Ribera y el
convento de predicadores —, ciertos restos 6seos. Su posesion, sin embargo,
pronto enfrent6 a ambas instituciones, por cuanto entrafiaba de reputacion,
prestigio y beneficios materiales.” De ahi que mientras los canénigos ofrecian
para la guarda y custodia de tales huesos una capilla de la iglesia mayor
“por ser la mas digna y metrépoli y cabeca de nuestro argobispado”,' los
jurados consiguieran depositarlos en la casa natalicia del santo, de su pro-
piedad y gestionada por los frailes dominicos, con la intencién de erigir alli
un colegio bajo patrocinio municipal."

De ningtin modo iba a consentir el capitulo catedralicio semejante veja-
men publico. Es mas, a través de su agente en la corte y ante don Francisco
de Sandoval y Rojas, duque de Lerma y todopoderoso valido de Felipe
I, justifico la primacia del templo metropolitano, superior en dignidad a
cualquier otro espacio sagrado de todo el reino desde los tiempos de Jaime
I, y por tanto el mas digno para acoger la reliquia.'>? También la juraderia
trataria de hacer valer sus argumentos entre personalidades politicas y
eclesiésticas para conservar los despojos vicentinos en el lugar escogido. En
cualquier caso, tendria la tltima palabra el monarca tras consultar con el

8 Nos ocupamos ya de este episodio en E. Callado Estela, “Reliquies vicentines en disputa:
Valencia, 1600”, Afers: fulls de recerca i pensament (Ejemplar dedicado a: San Vicent Ferrer, en el
600 anys de la seua mort), 2018, pp. 451-483.

? Al respecto del tema véanse, entre otros, J. Castillo Castillo, “Funciones sociales del consumo:
el consumo medieval de reliquias de santos”, Reis. Revista Espariola de Investigaciones Sociales,
1994, pp. 65-85; S. Wilson, Saints and their cults. Studies in religious sociology, folklore and history,
1983. Para etapas posteriores J. L. Bouza Alvarez, Religiosidad contrarreformista y cultura
simbolica del Barroco, 1990, pp. 23-37; 1. Cofifio Fernandez, “La devocioén a los santos y sus
reliquias en la Iglesia postridentina: El traslado de la reliquia de San Julian a Burgos”, Studia
Historica: Historia Moderna, 2003, pp. 351-378; W. A. Christian, Religiosidad local en la Espafia
de Felipe 11, 1991, pp. 157-180; M. Reder Gadow, “Ceremonial en torno a las reliquias de San
Luis en Malaga (1721)”, en J. Ruiz Fernandez y V. Sanchez Ramos (coords.), La religiosidad
popular y Almeria, 2001, pp. 127-128.

10 Archivo de la Catedral de Valencia (en adelante Acv), ms. 47 (14).

1 Archivo Municipal de Valencia (en adelante amv), Manuals de Consells, A-126, fs. 642r-643r.
Aluden también a ello cronistas coetaneos dominicanos como F. Diago, Historia de la vida,
milagros, muerte y discipulos del bienaventurado predicador apostélico Valenciano S. Vincente Ferrer
de la Orden de Predicadores, dividida en dos libros. Con una verdadera relacion de la Santa reliquia
que de su bendito cuerpo ha llegado a Valencia, y de los grandes milagros que ha obrado, y de las
fiestas que se le han hecho. Compuesta por el Presentado F. Francisco Diago de la propia nacién y
Orden,